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 مقالة محکمة 
 

 :  هوسرل   وفينومينولوجيا   عربي   ابن    عرفان    في   الرمز    تحليل ب نيوي ة 
 والد لالة   البلاغة    جدلي ة  

 
1کيميا فتحي 

 * 
 
 جامعة کاشان، کاشان، ايران خريجة الدکتوراه في اللغة العربية وآدابها،  
 

 1448/ 04/ 05تاريخ القبول:                               1446/ 11/ 17تاريخ الاستلام:  
 

 الملخص 
.  داخلية   بنية   ضمن   ولكنها   اعتباطية   والمدلول   الدال   بین   العلاقة   بأن   القائلة   لسوسور،   البنيوية   اللسانيات   من   تنشأ   نظرية   الرمز   ة بنيوي  
  ة جدلي    أما .  الكبیر   والعالم   الصغیر   العالم   بین   تربط   وجودية   بنية   ليصبح   لغوية   علامة   مجرد   كونه   الرمز   يتجاوز   عربي،   ابن   عرفان   وفي 

  للمعنى   منتجة   بل   تزيينا    ليست   البلاغة   حيث   البنيوية،   غريماس   ودلالة   التفاعلية   ريتشاردز   بلاغة   من   فمستمدة   والدلالة   البلاغة 
  وجودية   مدلولات   تنتج   رمزية   دوال   إلى   عربي   ابن   نصوص   في   البلاغية   الصناعات   تتحول   كيف . 1:  هما   البحث   سؤالا .  للرمز   وهيكلة 
  عن   يكشف   واحد   تحليلي   إطار   في   والظاهراتية   والدلالة   البلاغة   وجدلية   الرمز   بنيوية   تلفيق   يمكن   كيف   . 2  الحرفي؟   المعنى   تتجاوز 
  الفتوحات   من   نصوص   ثلاثة   في   رمزية   دوال   إلى   ة البلاغي    الصناعات   تحول   آلية   عن   الكشف   البحث   هدف ي   معا ؟   والوعي   الوجود   بنية 
  التحليلي   الوصفي   المنهج   على   البحث   اعتمد   منهجيا ، .  للمعنى   منتجة   والبلاغة   وجودية   بنية   الرمز   أن   فرضية   إلى   استنادا    المكية، 
  ، ( والتجلي   الذات   جدلية )   الأول   النص   في .  البلاغية الرمزية   البنى   من   شبكة   عن   النتائج   كشفت . الثلاث   النظريات   تلفيق   على   القائم 
  السميع » و   « شيء   كمثله   ليس »  بین  التضاد   إلى (  الذات  تجلي   رمز )   « نفسه  يطيع »  في   الالتفات   من  رمزية  مقاطع  تسعة  تحديد   تم 

  لسان »   من   وجودية   سلسلة   مقاطع   عشرة   شكلت   ، ( كتابة   كفعل   الخلق )   الثاني   النص   وفي (.  الحجاب   في   التجلي   رمز )   « البصیر 
  الكون   وجود   أول : » الأطروحة   مقاطع   عشرة   بسطت   ، ( الوجودي   السماع   دائرية )   الثالث   النص   وفي .  الخالص   التوحيد   إلى   « العلام 
  لتجلي   الالتفات :  وجودي   لمدلول   رمزي   دال   بلاغية   صنعة   كل   أن   النتائج   وأظهرت .  « السماع   الحق   من   انتهائه   وآخر   بالسماع 
  الإنسان   لوضعية   القلبي   والجناس   ككتابة،   للخلق   التمثيلية   والاستعارة   الكوني،   للتناغم   والسجع   الأضداد،   لوحدة   والطباق   الذات، 
  تجيب   وجودية   ثلاثية   النصوص   شكلت   كما .  الوجود   ة ودائري    الكثرة   لوحدة   والتكرار   العلية،   لنفي   الإنكاري   والاستفهام   المتناقضة، 
  محاور   أربعة   د وحد    ة، والظاهراتي    النظري   والعرفان   ة العربي    البلاغة   تلفيق   إمكانية   البحث   وأثبت .  وعل يته   وكيفيته   الوجود   ماهية   عن 
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  الرمزية   اللغة   واعتبار   كمنهج،   الحكم   تعليق   واستخدام   الحقيقة،   إلى   الظاهر   تجاوز :  هوسرل   وظاهراتية   عربي   ابن   عرفان   بین   للقاء 
  الرمز   فيه   يكون   رمزيا     نظاما    عربي   ابن   أوجد   الختام،   وفي .  الوجود   وبنية   الوعي   ببنية   المتزامن   والاهتمام   الحقيقة،   عن   التعبیر   سبيل 
  لهذا  كشف   واللغة   لله،   تجل    كله   الوجود :  واحدة   حقيقة   إلى   تشیر   دلالية   شبكة   مشكلا    له،   الحافظ   قشره   والبلاغة   المعنى   جوهر 
 . والحقيقة   الظاهر   بین   الجسر   والرمز   التجلي، 
 

 الدلالة، هوسرل.  و   عربي، الفينومينولوجيا، البلاغة   ابن   بنيوي ة الرمز،   : الکلمات المفتاحية 
 

 المقدمة . 1
  الطويل.فمنذ   تاريخه   عبر   الإنساني   الفكر   شغلت   التي   الإشكاليات   أعمق   من   واحدة   والوجود   اللغة   بین   العلاقة   تشكل 
  حدودها   تتجاوز   معاني   تحمل   أن   للكلمات   يمكن   كيف   فهم   إلى   يسعى   ظل   الرمزي،   التعبیر   على   قدرته   الإنسان   وعى   أن 

 :Ricoeur, 1976)  المحسوسات  عالم  إلى   تنتمي   لا  حقائق  إلى   تشیر  أن  اللغوية   العبارات  تستطيع  وكيف   المادية، 

  بین   ي قصد،   وما   يقال   ما   بین   والباطن،   الظاهر   بین   جسرا    بوصفه   الرمز   قضية   تقف   الإشكالية   هذه   قلب   وفي (.  45
  بالصناعات   بالغا    اهتماما    العربي   البلاغي   التراث   أولى   لقد   (. Eco, 1984: 130)   المتعالي   والمدلول   المادي   الدال 
  العرفان   قدم   المقابل،   في .  للكلام   تزيينية   أداة   البلاغة   في   يرى   جمالي   بمنظور   محكوما    الغالب   في   ظل   لكنه   والبيانية،   البديعية 

  تتحول   حيث   والبلاغة،   للغة   جذريا    مختلفا    تصورا    عربي،   بن   الدين   محيي   يد   على   الأكبر   صيغته   في   سيما   ولا   الإسلامي، 
  في   النوعي   التحول   .هذا   متكاملة   وجودية   رؤية   طياتها   في   تحمل   دالة   بنى   إلى   تجميلية   أدوات   مجرد   من   البلاغية   الصناعات 
  معالجتها   إلى   البحث   هذا   يسعى   التي   المركزية   المسألة   تمثل ت   البحث   لهذا   الانطلاق   نقطة   يشكل   ما   هو   البلاغة   وظيفة   فهم 
  معاني   تنتج   رمزية   دوال   إلى   عربي   ابن   نصوص   في   البلاغية   الصناعات   تحول   بكيفية   المحيط   والمنهجي   النظري   الغموض   في 

 .  للنص   الحرفي   المستوى   تتجاوز   وجودية 
  النظرة   لتجاوز   محاولة   البحث   هذا   يمثل   النظري،   المستوى   على   ؛ اعتبارات   عدة   في   البحث   هذا   ضرورة   تتحدد    
  المعنى   إنتاج   على   قادرة   معرفية   أداة   بوصفها   فيها   النظر   وإعادة   محضا ،   جماليا    علما    بوصفها   العربية   للبلاغة   التقليدية 
  المستوى   على .  الكلاسيكية   البلاغية   المناهج   حدود   تتجاوز   جديدة   تحليلية   أدوات   يتطلب   مما   الوجودية،   الرؤية   وتشكيل 
  والبلاغة   لسوسور،   البنيوية   اللسانيات :  مختلفة   معرفية   تقاليد   ثلاثة   تلفيق   إلى   سعيه   في   البحث   أهمية   تكمن   المنهجي، 
  انتقائي،   تجميع   مجرد   ليس   المنهجي   التلفيق   هذا .  الهوسرلية   والظاهراتية   لغريماس،   البنيوي   الدلالة   وعلم   لريتشاردز   التفاعلية 
  على .  واحد   منهج   على   التحليل   اقتصر   لو   لتظهر   تكن   لم   أبعاد   عن   الكشف   يمكنه   متكامل   تحليلي   إطار   بناء   هو   بل 
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  العرفان   في   تأسيسي   نص   وهو   المكية،   الفتوحات   من   محورية   نصوصا    يتناول   كونه   في   البحث   أهمية   تبرز   التطبيقي،   المستوى 
  الفلسفي،   المستوى   على .  الحديثة   النظرية   الأدوات   يستثمر   منهجي   رمزي   بلاغي   بتحليل   بعد   يحظ   لم   الإسلامي،   النظري 
  بناء   في   يسهم   مما   الحديثة،   الغربية   والفلسفة   الإسلامي   العرفان   بین   محتملة   التقاء   نقاط   استكشاف   إلى   البحث   يسعى 
 . رصین   أكاديمي   إطار   في   والحداثة   التراث   بین   حواري   جسر 
  المكية   الفتوحات   من   محورية   نصوص   ثلاثة   في   البلاغية   الصناعات   تحول   آلية   عن   الكشف   إلى   البحث   هذا   يهدف    
  فرعية،   أهداف   الرئيس   الهدف   هذا   عن   ويتفرع .  الحرفي   المعنى   تتجاوز   وجودية   مدلولات   تنتج   رمزية   دوال   إلى   عربي   لابن 
  كل   اشتغال   كيفية   وتحليل   موحد،   نظري   إطار   وفق   وتصنيفها   المختارة   النصوص   في   المهيمنة   البلاغية   البنى   تحديد :  منها 
  داخل   المختلفة   البلاغية   الصناعات   بین   العضوية   العلاقات   وتبيان   النصي،   سياقها   في   رمزيا    دالا    بوصفها   بلاغية   صنعة 
  والدلالة   البلاغة   وجدلية   الرمز   بنيوية   بین   يجمع   تلفيقي   إطار   تطبيق   إمكانية   واختبار   الثلاثة،   النصوص   وبین   نص   كل 

  اللغوية الظاهرة  وصف  على   القائم  التحليلي،  الوصفي  المنهج  على  المقالة  تعتمد   . العرفاني  الخطاب  تحليل  في  والظاهراتية 
  الأول   البعد .  أبعاد  ثلاثة  بین   يجمع  الذي   التلفيقي   النظري   الإطار   ضوء   في   تحليلها  ثم  النصوص،   في   تظهر   كما   والبلاغية 
  تتحدد  لغوية   علامة   بوصفه   الرمز   إلى   تنظر   والتي   سوسور،   دو   لفردينان   البنيوية   اللسانيات   من   المستمدة   الرمز   بنيوية   هو 
  الوجودي،   البعد   ليشمل   البحث   هذا   في   ي وس ع   المفهوم   هذا   أن   غیر   التفاضلية،   العلاقات   من   داخلية   بنية   داخل   قيمتها 
  البلاغة   جدلية   هو   الثاني   البعد .  الكبیر   والعالم   الصغیر   العالم   بین   تربط   وجودية   بنية   بل   علامة،   مجرد   ليس   الرمز   يصبح   حيث 
  المعنى،   إنتاج   في   والمتلقي   المتكلم   بین   التفاعل   على   تؤكد   التي   ريتشاردز،   لألفرد   التفاعلية   البلاغة   من   المأخوذة   والدلالة 
  هذا   وفي   للنصوص،   العميقة   الدلالية   البنى   لدراسة   تحليلية   أدوات   يقدم   الذي   غريماس،   لألجیرداس   البنيوي   الدلالة   وعلم 
  الهوسرلية   الظاهراتية   هو   الثالث   البعد .  للكلام   تزيین   مجرد   لا   للرمز،   وهيكلة   للمعنى   منتجة   بوصفها   البلاغة   ت فهم   الإطار 
  المسبقة  الأحكام   تعليق   تعني   التي   2والإپوخه   بشيء،   وعي   هو   وعي   كل   أن   تؤكد   التي   القصدية :  الأساسيین   بمفهوميها 
  الحقيقة   إلى   اللغوي   الظاهر   من   الرمز   عبور   كيفية   لفهم   منهجيا    إطارا    المفهومان   هذان   ويوفر   الظواهر،   جوهر   إلى   للوصول 
  من   مختلفة   أبعادا    تمثل   المكية،   الفتوحات   من   محورية   نصوص   ثلاثة   اختيار   تم   فقد   الإجرائي،   المستوى   على   أما .  الوجودية 
  فيها،   البلاغية   الصناعات   تحديد   تم   حيث   الكيفي،   المحتوى   لتحليل   النصوص   هذه   وخضعت   عربي،   لابن   الوجودية   الرؤية 
  العميق،   المستوى   إلى   السطحي   المستوى   من   الانتقال   مع   التلفيقي،   النظري   الإطار   ضوء   في   الرمزية   وظيفتها   تحليل   ثم 

  هذا   يقتصر   وأخیرا ، .  الثلاثة   النصوص   وبین   نص   كل   داخل   المختلفة   الصناعات   بین   العضوية   العلاقات   إلى   والانتباه 
  الكتاب   هذا   في   الرمزية   النصوص   كل   يغطي   أنه   يد عي   ولا   المكية،   الفتوحات   من   محورية   نصوص   ثلاثة   على   البحث 

 
2  .  Epoché. 
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  هو  المقترح   التلفيقي   النظري   الإطار   أن   كما   لاحقة،   دراسات   في   وتوسيعه   تطبيقه   يمكن   تحليليا    نموذجا    يقدم   بل   الضخم، 
  أولا ، :  رئيسيین   سؤالین   عن   الإجابة   إلى   البحث   هذا   يسعى   . نهائيا    أو   مغلقا    نموذجا    وليس   والنقد،   للتطوير   مفتوح   اجتهاد 
  الحرفي؟   المعنى   تتجاوز   وجودية   مدلولات   تنتج   رمزية   دوال   إلى   عربي   ابن   نصوص   في   البلاغية   الصناعات   تتحول   كيف 
  الوجود   بنية   عن   يكشف   واحد   تحليلي   إطار   في   والظاهراتية   والدلالة   البلاغة   وجدلية   الرمز   بنيوية   تلفيق   يمكن   كيف   ثًنيا ، 
   العرفاني؟   الخطاب   في   معا    والوعي 
 
 .خلفية البحث 1-1
  آفاقا    الأخیرة   العقود   في   الإسلامي   والتصوف   واللغة   الظواهرية   بین   الربط   مجال   في   التخصصات   متعددة   الدراسات   فتحت 
 الصوفية منها:    التجربة   لفهم   جديدة 
  التجربة   وسيط   بوصفها   اللغة »   بعنوان (  ه.ش 1391)   صدفي   ومهدي   شاهرودي   حسيني   مرتضى   سيد   مقالة 
  ابن   نظر  وجهة   من   الحسي   الإدراك   دراسة  إلى   تسعى   ، « عربي  ابن   مشاهدات  تقسيم  في   للحس   الهیرمينوطيقية  الظواهرية 
  لإظهار   الحسي   الأمر   أسس   فحص   إلى   مبادئه،   توظيف   خلال   من   الظواهري،   المنهج   يطمح .  الظواهري   بالمنهج   عربي 
  على   يدل   المعنى  هذا .  الظاهرية  الحواس  هو   « الحس »  معنى  من  البداية  في  الذهن  إلى   يتبادر   ما . الإدراك  دائرة  في   أصالته 
  الأصيل  الإشراق   أو   الوجود   على   منظوره   انفتاح   هو   « الحسي   الشهود »   من   الأصيل   المقصد   لكن   للحس،   الأولية   الذات 
  الشهودي  الحسي  الإدراك  تحليل  أجل  من   الهیرمينوطيقي  الظواهري  المنهج  على  الاعتماد . الوجود  عتبة  في   الحسي  للأمر 
  يبدأ .  « منطقية »   لا   « لغوية »   هي   التقسيم   طريقة   فإن   لذلك، .  وغيابه   حضوره   وكيفية   الوجود   إلى   واسطة   بلا   التقرب   في 
  الأخیر،   الجزء   وفي   بشريا ،   إدراكا    بصفته   الوجود   على   الحس   انفتاح   عملية   وصف   في   البشرية   اللغة   بتوظيف   الأول   الجزء 
 . وجوديا    حدثً    بوصفه   الحس   وصف   إلى   البشرية،   اللغة   في   والتناقض   الوجود   لغة   توظيف   خلال   من   الالتفات،   تم 

  في   تحليل :  مولوي   تصوف   في   الحب   إبستمولوجيا »   بعنوان (  ه.ش 1399)   نجفي   وعيسى   نجفيان   كمال   مقالة   في 
  الصوفية   المعرفة   وبالتالي   العاطفية،   المعرفة   تحظ    لم   الفلسفية،   النظرة   ، « ومیرلوبونتي   وهيدغر   هوسرل   فينومينولوجيا   ضوء 
  العواطف   ترتبط   لا   التقليد،   هذا   في   السائدة   للرؤية   وفق ا .  الغربي   الفلسفي   التقليد   في   لائقة   بمكانة   الل،   حب   على   القائمة 
  تطابق   أو   مطابقة »   أنها   على   المعرفة   ت فهم   المنهج،   هذا   في .  « الخالصة »   للمعرفة   العليا   بالتحصيلات   كبیر ا   ارتباط ا   والمشاعر 
  ، « الحسية   المعطيات » و   « للغة »   خلاف ا   أي   الذهن؛   عن   الخارج   العالم   في   « الجواهر »   وبعض   « الذهني   التمثيل »   بین   « أقصى 
  العاطفي   المجال   دور   تجاهل   إلى   ذلك   أدى   وقد   للأشياء؛   « ذاتية   استجابات »   من   أكثر   وليست   شيئ ا،   العواطف   « تمث ل »   لا 

  وسبل   المعرفة   مفهوم   مراجعة   إلى   الغربيین   المفكرين   الأمر   هذا   دفع   وقد .  التقليد   هذا   ضمن   المعرفة   اكتساب   في   والإنساني 
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  للوعي،   خاصية   أهم   بوصفه   « القصدية »   مفهوم   تشخيص   خلال   من   هوسرل،   فتح   السياق،   هذا   وفي .  إليها   الوصول 
  مفهوم ا  هناك  أن   الخاصة  فينومينولوجيته  في   أيض ا  هيدغر  أظهر   هوسرل،  جانب  وإلى .  المعرفة  مفهوم   على  جديدة  نافذة 
  « تفتح »   والمشاعر   العواطف   فإن   لذا   ؛ « الانفتاح »   هي   هيدغر   عند   فالمعرفة .  « الفع ال   التمثيل »   من   أصالة   أكثر   للمعرفة 
  وذلك   إثًرة،   العاطفية   الأمور   وأكثر   أقوى   بوصفه   الحب   وظيفة   تحليل   إلى   المقالة   هذه   تهدف .  الأشياء   وجود   كيفية   لنا 

  في   والعاشقة   العاطفية   المعرفة   على   للتعرف   ومیرلوبونتي،   وهيدغر   هوسرل   فينومينولوجيا   ضوء   وفي   فينومينولوجية   بطريقة 
  الصوفية   المعرفة   حصول   إمكانية   المثنوي   لأشعار   الفينومينولوجية   التحليلات   إلى   المستندة   النتائج   تؤكد .  مولوي   مثنوي 
  من   نمط   هي   بل   فحسب،   ممكنة   ليست   الصوفية   المعرفة   أن   وت ظهر   الصوفيین،   والقصدية   الاختزال   خلال   من   « الحب » 

 . الغربي   الفلسفي   التقليد   مسار   في   قليلا    إلا   حقه   ي ـع ط    لم   المعرفة 
  خطاب   لغة   في   الظواهر   على   المعنى   إضفاء   جودة   تحليل »   بعنوان (  ه.ش 1399)   وزملائها   فر   أمیري   عاطفة   مقالة   في 
  على   القدرة   عدم   هي   الصوفية   النصوص   مواجهة   في   المتلقي   صعوبات   إحدى   ، « لاندوفسكي   آراء   على   بناء    التصوف 
  دون   ممكنا    ليس   الصوفي   الخطاب   في   الظواهر   عالم   على   المعنى   إضفاء   كيفية   اكتشاف   إن .  للعارف   المعيشية   التجربة   فهم 

  التصوف   حقيقة   فإن   الوجود،   بيت   هايدغر،   كما   اللغة،   اعتبرنا   إذا .  اللغوية   للعلامات   العلمي   والفهم   باللغة   الاهتمام 
  إدراك   في   المتلقي   فهم   وعوائق   التجارب،   عن   التعبیر   في   العادية   اللغة   قصور   مثل   لأسباب   لكن   اللغة،   في   أيضا    تتجلى 
  ومعقدة؛   المنال   صعبة   التصوف   لغة   تبدو   العارف   تجارب   اعتيادية   وعدم   الموضوع،   وصعوبة   الصوفية،   والتجارب   الحقيقة 
  جانب،   في .  مختلفة   موضوعات    للتصوف   وراويا    فاعلا    بصفته   الذات   العارف   يواجه   الصوفي،   الخطاب   في   أنه   خاصة 
  وغیر   المباشر   الجزء   هي   التي   الصوفية   الذهنية ـ  تجربته   نواجه   الآخر   الجانب   وفي   الحسية،   وتجربته   للظواهر   الحسي   العالم   هناك 
  للاندوفسكي   الفلسفية   اللغوية   والأسس   الظواهرية   الآراء   بمساعدة   المقال   هذا   يحاول .  المعيشية   تجربته   من   للنقل   القابل 
  في   الوجودية   والوحدوية   الشهودية   الوحدوية   النظرة   نظامي   في   الظواهر   عالم   على   المعنى   إضفاء   عملية   كيفية   شيفرة   فك 

 .  الصوفي   الخطاب 
  الانطولوجی   الاپريوری   من :  سمواللغه   و   اللغوی   عربی   ابن »   بعنوان (  ه.ش 1405)   وزملائها   فتحي   كيميا   مقالة   تتناول 

  الحسي   والشهود   الوجودي   المسبق   للافتراض   المتعددة   الجوانب   «، دراسة الهوسرليه   الفينومينولوجيا   الی   المکيه   الفتوحات   فی 
  المختلفة   الأبعاد   ، « هوسرل   بظاهريات   وعلاقتها   « المكية   الفتوحات »   على   الخاص   التركيز   مع   عربي،   ابن   أعمال   في   والعقلي 
  وتفتح   التقليدية   المفاهيم   تتجاوز   معقدة   ولغوية   فلسفية   تصورات   « المكية   الفتوحات »   في   عربي   ابن   يقدم .  المفاهيم   لهذه 
  كيف   ويبین   عربي   ابن   نصوص   في   والوجودية   اللغوية   البنى   البحث   هذا   يحلل .  الصوفية   الأنطولوجيا   دراسة   في   جديدة   آفاقا  
  الظواهرية   النظريات   مع   المفاهيم   هذه   مقارنة   خلال   من .  والشهودية   الصوفية   التجارب   عن   التعبیر   في   البنى   هذه   توظيف   تم 
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  ت ظهر.  الشهودية   والتجارب   الوجودية   التحولات   لفهم   محوريا    عنصرا    بوصفه   المسبق   الافتراض   على   التأكيد   تم   لهوسرل، 
  النظريات   اللغوية   دراساته   سبقت   حيث   أيضا ،   مبتكرا    لغويا    كان   بل   وفيلسوف،   عارف   مجرد   يكن   لم   عربي   ابن   أن   النتائج 
  واللغة   الأنطولوجيا   بین   التفاعلات   لتحليل   نظري   إطار   تقديم   خلال   من   البحث،   هذا   يسهم .  بكثیر   المماثلة   الغربية 

  تقديم  في   عربي   لابن   واللغوي   الفلسفي   البروز   ويبرز   والصوفية،   المعرفية   للتجارب   الأبعاد   متعدد   الفهم   في   والظاهريات، 
 . المجال   هذا   في   ومتقدمة   جديدة   رؤى 

  العام،   بالتحليل  والاكتفاء   المجردة  النظرية  النزعة  عليها  تغلب  أنها   إلا  قوة،  نقاط  من  الدراسات  هذه  تمتلكه  ما  ورغم 
  المقابل،   في .  واحدة   عرفانية   تجربة   قراءة   في   المختلفة   الظواهرية   المناهج   بین   المنهجية   المقارنة   إلى   يفتقر   معظمها   أن   كما 
  وفينومينولوجيا   عربي   ابن   عرفان   في   الرمز   بنيوية   تحليل   خلال   من   والدلالة   البلاغة   جدلية   على   بتركيزها   الحالية   الدراسة   تمتاز 

 . الصوفية   التجربة   في   والوجود   اللغة   بین   للتفاعل   أعمق   فهما    يتيح   مما   هوسرل، 
 ة معرفي    سنن   ثلاث   تلاقي   في   الرمز   مفهوم . 2

  عربي   لابن   العرفاني   النظام   في   الرمز   أن   على   المركزية   فرضيته   تقوم   إذ   البحث،   هذا   في   الزاوية   حجر 3الرمز   مفهوم   يشكل 
  التي   الثلاث   المعرفية   السنن   ضوء   في   بدقة   المفهوم   هذا   تحديد   من   بد   لا   ولذلك، .  وجودية   بنية   بل   لغوية،   علامة   مجرد   ليس 
  يؤسس   البنيوية،   اللسانيات   في   . والظاهراتية   النظري،   والعرفان   البنيوية،   اللسانيات :  التلفيقي   النظري   الإطار   إليها   يستند 
  معللة  غیر   أي  اعتباطية،   بينهما   العلاقة   أن  مؤكدا   والمدلول،   الدال   ثنائية   على   اللغوية  العلامة   مفهوم   سوسور   دو  فردينان 
  تخضع   بل   الفوضى،   تعني   لا   الاعتباطية   هذه   أن   غیر   (. Saussure, 1916: 100)   طبيعي   تشابه   على   تقوم   ولا 
  بعبارة .  اللغوي   النظام   داخل   غیرها   مع   بعلاقاتها   علامة   كل   قيمة   تتحدد   حيث   التفاضلية،   العلاقات   من   داخلية   لبنية 

  العلامة   بین   سوسور   يميز   ذلك،   ومع   (. Saussure, 1916: 166)   « اختلافات   إلا   توجد   لا   اللغة   في »   سوسور، 
  كاملة،   غیر   كانت   وإن   والمدلول،   الدال   بین   الطبيعية   العلاقة   من   بدرجة   يتميز   الرمز   أن   يرى   إذ   والرمز،   الاعتباطية   اللغوية 

  أما   (. Saussure, 1916: 101)   آخر   شيء   بأي   استبداله   يمكن   لا   الذي   للعدالة   رمزا    الميزان   بمثال   مستشهدا  
  دلالي   نظام   في   دالا    الأول   المستوى   من   العلامة   تصبح   حيث   ثًنية،   دلالية   أنظمة   ليشمل   المفهوم   هذا   فيوسع   بارت   رولان 
  ابن   نصوص   على   تطبيقه   يمكن   البارتي   المفهوم   هذا (.  Barthes, 1957: 217)   بالأسطورة   يسميه   ما   وهو   ثًن، 
  وجودي   مدلول   إلى   يشیر   رمزي   دال   إلى   وتتحول   الأول   المستوى   من   لغوية   كعلامة   البلاغية   الصناعة   تأخذ   حيث   عربي، 
 . الثاني   المستوى   في 

 
3  .  Symbol. 
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  من   به   ينتقل   إذ   اللساني،   التصور   عن   جوهريا    يختلف   للرمز   تصورا    4عربي   بن   الدين   محيي   يقدم   النظري،   العرفان   في 
  تشیر (  رمز )   آية   فيه   موجود   وكل   الناطق،   الل   كتاب   كله   الكون   رؤيته،   في .  نفسه   الوجود   حقل   إلى   اللغوية   العلامات   حقل 
  ابن )   « التكويني   الكتاب   لهذا   التبيین   هو   المدون   والقرآن   التكويني،   القرآن   وهو   تعالى،   الل   كتاب   كله   الكون : » خالقه   إلى 
  كل   في   الحق   يتجلى   حيث   ، 5التجلي   مفهوم   على   التصور   هذا   عربي   ابن   يؤسس (.  127  : 1ج   المكية،   الفتوحات   عربي، 
  جديدة،   صورة   في   لحظة   كل   في   يتجلى   الحق : » تكونه   أن   دون   إليه   تشیر   رموز   هي   الصور   وهذه   تنتهي،   لا   صور   في   لحظة 
  كله  العالم   يصبح   هنا،   ومن (.  49  : آدمي   فص   الحكم،   فصوص   عربي،   ابن )   « مرتین   واحدة   صورة   في   تجليه   يتكرر   ولا 
  هذا   في   أساسي   فهو    ٦الكبیر   والعالم   الصغیر   العالم   مفهوم   أما .  متعالية   حقيقة   على   دال   فيه   موجود   وكل   رمزيا ،   نظاما  
  الذي   الإلهي   الجامع   هو   بل   الكبیر،   العالم   حقائق   كل   بنيته   في   يحمل   صغیر   عالم   الإنسان   أن   عربي   ابن   يرى   حيث   التصور، 
  « وجوامعه   خلاصته   هو   بل   الكبیر،   العالم   من   نسخة   وهو   الصغیر،   العالم   هو   الإنسان : » الإلهية   الأسماء   جميع   فيه   تظهر 
  معرفيا    جسرا    الرمز   من   يجعل   والكون   الإنسان   بین   البنيوي   التطابق   هذا (.  315  : 2ج   المكية،   الفتوحات   عربي،   ابن ) 

  والأصوات   الحروف   أن   عربي   ابن   يرى   تحديدا ،   باللغة   يتعلق   وفيما .  الغيب   عالم   إلى   الشهادة   عالم   من   بالانتقال   يسمح 
  علم »   ل ـ  طويلا    فصلا    المكية   الفتوحات   في   يخصص   حيث   نفسه،   للوجود   تجليات   هي   بل   تواصل،   أدوات   مجرد   ليست 
  بالحروف،   العالم   خلق   الل   لأن   الوجود،   أصل   هي   الحروف : » الوجود   ومقامات   العربية   الحروف   بین   فيه   يربط   « الحروف 
(.  215  : 1ج   المكية،   الفتوحات   عربي،   ابن )   « يكون   وما   كان   ما   فكتب   اكتب، :  له   قال   ثم   القلم،   الل   خلق   ما   وأول 
  حقائق   هي  بل   وضعية،  اصطلاحات   ليست  العرفانية   الرموز : » بقوله   الرؤية   هذه  ٧القونوي   الدين   صدر   تلميذه   ويوضح 
  الجمع   غيب   مفتاح   القونوي، )   « الألفاظ   من   بها   يليق   بما   عنها   يعبرون   ثم   والوجود،   الكشف   لأهل   تتكشف   وجودية 
  في   نفسه   الوجود   لبنية   انعكاس   هو   بل   لغويا ،   اختراعا    ليس   وأتباعه   عربي   ابن   عند   الرمز   أن   يعني   هذا (.  45  : والوجود 
 . اللغة 
  تحمل  حيث   ، ٩كتعبیر   والعلامة   ٨كدليل   العلامة   بین (  1938- 1859)   هوسرل   إدموند   يميز   الهوسرلية،   الظاهراتية   في 
  مفهوم   يقرب   التمييز   هذا .  ( Husserl, 1901, vol. II: 23)   المادي   السياق   يتجاوز    1٠مثاليا    معنى   الأخیرة 

 
 م(. 1240-1165هـ/560-638. ) 4

5  .  Theophany. 

6   . microcosm/macrocosm . 

 م(. 1274هـ/673. )ت  ٧
8  .  Anzeichen. 

9  .  Ausdruck. 

10. ideal meaning    .  
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  فهو   11القصدية   مفهوم   أما .  المباشرة   دلالته   يتجاوز   معنى   التعبیر   يحمل   حيث   العرفاني،   الرمز   مفهوم   من   الهوسرلي   التعبیر 
  موضوع   نحو   دوما    يتجه   الشعور   أن   أي   بشيء،   وعي   هو   وعي   كل   أن   تعني   حيث   للرمز،   الظاهراتي   الفهم   في   أساسي 
  أولا    الوعي   يتجه   الرمز،   حالة   في (.  Husserl, 1913: 168)   « القوي   بمعناه   الوعي   يميز   ما   هي   القصدية : » ما 
  للرمز  يسمح   ما   هو   12القصدي   الازدواج   وهذا   المتعالي،   المدلول   نحو   خلاله   من   ثم   ، ( الرسم   أو   الصوت )   المادي   الدال   نحو 
  جوهر   إلى   للوصول   هوسرل   يتبعه   الذي   المنهج   فهي   الحكم،   تعليق   أو    الإپوخه   أما .  والباطن   الظاهر   بین   جسرا    يكون   بأن 

  للعالم،   الواقعي   بالوجود   يتعلق   ما   كل   أي   الطبيعي،   الموقف   في   مفروض   هو   ما   كل   قوسین   بین   نضع   نحن : » الظواهر 
  إلى  يشبه   المنهجي   التعليق   هذا   (. Husserl, 1913: 65)   « للوعي   تظهر   كما   نفسها   الظاهرة   نحو   نظرنا   ونوجه 
  حكمه   هوسرل   يعلق   فكما   الباطنة،   حقيقته   إلى   ليصل   للنص   اللغوي   الظاهر   يتجاوز   عندما   العارف   يفعله   ما   كبیر   حد 
  معناه   إلى   ليصل   للنص   الحرفي   المعنى   على   حكمه   العارف   يعلق   الظاهرة،   جوهر   إلى   ليصل   الخارجي   العالم   وجود   على 
  إلى  الظواهر   رد  يتم   حيث   ،   13الترانسندنتالي  الاختزال   ليشمل   ديكارتية   تأملات   في  المفهوم   هذا   هوسرل   ويطور .  الرمزي 
  عربي   ابن   يفعله   بما   مقارنته   يمكن   الاختزال   هذا (.  Husserl, 1931: 21)   ممكنة   تجعلها   التي   المتعالي   الوعي   بنية 
- میرلو   موريس   أما .  الواحد   للحق   تجليا    موجود   كل   يصبح   حيث   الوجود،   وحدة   إلى   للوجود   الظاهرية   الكثرة   يرد   عندما 
  لها   الكلمة : » يقول   حيث   للمعنى،   جسدا    بوصفها   للغة   تصورا    الإدراك   ظاهراتية   في   فيقدم (  1961- 1908)   بونتي 
  من   ويجعل   والوجود   اللغة   بین   يقرب   مما (،  Merleau-Ponty, 1945: 212)   « روح   له   الجسد   مثلما   معنى، 
 . للوجود   تجليا    بوصفها   للغة   عربي   ابن   رؤية   مع   يتوافق   ما   وهو   للمعنى،   تجسيدا    الكلمة 
  والتصور   عربي   ابن   عند   للرمز   العرفاني   التصور   بین   للقاء   رئيسية   محاور   أربعة   تحديد   يمكن   السابق،   العرض   خلال   من 
  المتعالي،   إلى   المباشر   من   منهجيا    التقليدين   كلا   يتحرك   حيث   الحقيقة،   إلى   الظاهر   تجاوز :  الأول   المحور .  لهوسرل   الظاهراتي 
  المحور .  المتعالي   الوعي   إلى   الطبيعي   الموقف   يتجاوز   وهوسرل   الرمزي،   معناه   إلى   للنص   الحرفي   المعنى   يتجاوز   عربي   فابن 
  إلى   للوصول   العارف   يمارسه   الذي   الظاهر   على   الحكم   تعليق   الهوسرلية   الإپوخه   تشبه   حيث   كمنهج،   الحكم   تعليق :  الثاني 
  الرمزية  اللغة :  الثالث   المحور .  الظاهرة   جوهر   إلى   للوصول   المباشر   للحكم   مؤقت   تعليق   هناك   الحالتین   كلا   ففي   الباطن، 
  يستخدم   وهوسرل   المباشرة،   اللغة   قدرة   تتجاوز   الحقيقة   لأن   الرمز   عربي   ابن   يستخدم   حيث   الحقيقة،   عن   التعبیر   سبيل 
  حيث   الوجود،   وبنية   الوعي   ببنية   المتزامن   الاهتمام :  الرابع   المحور .  المادي   السياق   يتجاوز   مثالي   لمعنى   حاملا    بوصفه   التعبیر 
  وهذا  ، ( القصدية )   للظواهر   الوعي   بناء   بكيفية   يهتم   وهوسرل   ، ( التجلي )   الوعي   في   الوجود   تجلي   بكيفية   عربي   ابن   يهتم 

 
11    . Intentionalität. 

12  . double intentionality. 

13 .transcendental reduction. 
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  إجرائيا    الرمز   تعريف   يمكن   تقدم،   ما   على   بناء    . واحد   تحليلي   إطار   في   التقليدين   بتلفيق   يسمح   ما   هو   المزدوج   الاهتمام 
  طابع   ذات (  ثًنيا    مدلولا  )   ثًنية   دلالة   المباشرة،   دلالتها   إلى   بالإضافة   تحمل، (  دال )   لغوية   علامة :  بأنه   البحث   هذا   في 

  الحكم   تعليق   عبر   إلا   إليها   الوصول   يمكن   ولا   الرمزية،   العلاقات   من   كلية   بنية   داخل   الثانية   الدلالة   هذه   وتتحدد   وجودي، 
  والبعد   ، ( اللغوية   العلامة )   اللساني   البعد   بین   يجمع   التعريف   هذا .  أعمق   تأويلي   مستوى   إلى   والانتقال   المباشرة   الدلالة   على 

 (. التأويلي   والانتقال   الحكم   تعليق )   الظاهراتي   والبعد   ، ( الوجودي   الطابع   ذات   الثانية   الدلالة )   الوجودي 
 

 في نصوص مختارة من ابن عربی   ة البلاغة والدلالة جدلي  . 3
  اعتباطية   والمدلول   الدال   بین   العلاقة   أن   يرى   الذي   سوسور،   دو   لفردينان   البنيوية   اللسانيات   من   تنشأ   « الرمز   بنيوية »   نظرية 
  لغوية،   علامة   مجرد   ليس   فالرمز   عربي،   ابن   عرفان   في   أما   (. Saussure, 1916: 67)   داخلية   بنية   ضمن   ولکنها 
  جدلية »   أخرى،   جهة   من (.  Chittick, 1989: 15)   الکبیر   والعالم   الصغیر   العالم   بین   تربط   وجودية   بنية   له   بل 

  غريماس   لألجیرداس   « البنيوي   الدلالة   علم » و   ريتشاردز   لألفرد   « التفاعلية   البلاغة »   نظرية   من   مستمدة   « والدلالة   البلاغة 
 (  121 :Richards, 1936: 93; Greimas, 1966  .) للکلام،   تزيین   مجرد   ليست   البلاغة   الإطار،   هذا   في  
  الرمز : » قال   حيث   النقطة   هذه   إلى   المکية   الفتوحات   في   نفسه   عربي   ابن   أشار   وقد .  للرمز   وهيکلة   للمعنى   منتجة   هي   بل 
  الفينومينولوجيا   في   کذلك   (. 45:  2  ج   عربي،   ابن )   « الجوهر   يحفظ   الذي   هو   القشر   ولکن   قشره،   والبلاغة   المعنى   جوهر 
  الحقيقة   نحو   العادية   اللغة   من   الرمز   تجاوز   کيفية   لفهم   إطار ا   « الإيبوخه » و   « القصدية »   مفهوما   يوفر   هوسرل،   إدموند   عند 

 (Husserl, 1983: 31 .)    من   شبکة    باعتباره   المکية   الفتوحات   من   ة التالي   هد الشوا   تحليل   يمکن   ذلك،   على   وبناء  
 :  بالأخرى   عضوية   علاقة   تربطها   نفسه   الوقت   وفي   المعنى   من   طبقة    ي نتج   منها   کل   الرمزية،   البلاغية   البنى 
 

 . الشاهد الأو ل 1-3
أشباح    ينصف نفسه مما تعین عليه من واجب حقه فليس إلا بحانه يطيع نفسه إذا شاء يخلقه و »فهو س يقول ابن عربي: 

ف ظهر  أشكره شكر من تحقق أن بالتكلي دى سر ما أشرنا إليه لمن اهتدى و في ترجيع الص خالية على عروشها خاوية و 
إلا فإذا جعلت الجنة جزاء لما عملت فأين  وة إلا بالله ظهرت حقيقة الجود و لا ق الاسم المعبود وبوجود حقيقة لا حول و 

عن العلم بأصل نفسك محجوب فإذا كان ما تطلب  أنت عن العلم بأنك لذاتك موهوب و الجود الإلهي الذي عقلت ف 
فهو سبحانه الواهب الذي لا يمل  رازقها  شياء وخالقها والمرزوقات و به الجزاء ليس لك فكيف ترى عملك فاترك الأ 

الذي عز سلطانه و  ل ي س  ك م ث ل ه  ش ي  والملك  الذي  اللطيف بعباده: الخبیر  ا ل ب ص یر « )ابن عربي،  جل  ا لس م يع   ء  و  ه و  
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 (. 2:  1، ج  1972
ينصف نفسه مما تعین عليه من واجب  ه إذا شاء يخلقه و »فهو سبحانه يطيع نفس   في هذا القسم من عبارة ابن عربي 

في علم البلاغة هو الانتقال من صيغة إلى أخرى في الكلام، كالانتقال من الغيبة  هي  توجد صنعة الالتفات و   ، حقه« 
إلى الخطاب أو من التكلم إلى الغيبة، بقصد تنشيط ذهن السامع وجذب انتباهه. وقد عر فه السكاكي في مفتاح العلوم  

(. أما ابن الأثیر في المثل  378:  1937بأنه »توجيه الكلام بعد توجيهه إلى غیر من كان موجها  إليه« )السكاكي،  
(. وفي هذا المقطع،  45  : 2: ج  1939السائر فيعتبر الالتفات »من أعظم أسرار البلاغة وأبدع فنونها« )ابن الأثیر،  

بنية »يطيع نفسه«    الالتفات ليس مجرد تحول نحوي، بل هو انزياح تركيبي يكسر أفق التوقع اللغوي ليكو ن رمزا  وجوديا . 
ت شك ل التفاتا  نحويا  يدمج الذات الإلهية فاعلا  ومفعولا  في آن، وهذه البنية ترمز إلى تجلي الذات على الذات في المرتبة  
الأحدية قبل ظهور المخلوقات. إلى جانب الالتفات، هناك طباق ضمني بین »يخلقه« )خلق الغیر( و»ينصف نفسه«  

لان متضادان في الظاهر لكنهما متحدان في الباطن. هذا التركيب يقابل في فينومينولوجيا  )إنصاف الذات(، وهما فع 
الرمز هنا    (. Husserl, 1960: 33) هوسرل مفهوم »الوعي الذاتي المتعالي« حيث يكون الوعي موضوعا  لنفسه 

هو وحدة الذات والصفات في الوجود الإلهي. هذا المقطع يضع الأساس الرمزي للنص بأكمله: الذات الإلهية هي  
 الأصل والمرجع، وكل ما يأتي بعده هو تفريع على هذه الوحدة. 

في البلاغة العربية هو توافق الفاصلتین في الحرف الأخیر مع اختلاف الوزن، أو    وهي   السجع کما توجد صنعة  
توافقهما في الوزن والحرف معا . وقد عر فه ابن المعتز في البديع بأنه »توافق أواخر الفقر في الكلام المنثور على حرف  

فیرى أن السجع »ليس مجرد توافق    (. أما عبد القاهر الجرجاني في دلائل الإعجاز 45:  1948واحد« )ابن المعتز،  
(. وفي هذا المقطع، السجع بین »خالية«  280:  1992لفظي، بل هو دليل على تناسب المعاني وترابطها« )الجرجاني،  
 و»خاوية« يخلق موسيقى نصية تؤكد حالة الخواء الوجودي. 

إلى جانب السجع، هناك استعارة تمثيلية في »أشباح على عروشها« حيث الأرواح )الأشباح( رمز للموجودات  
هنا تخلق تعليقا  وجوديا  يشبه »الإپوخه« الهوسرلية التي تعل ق الحكم    14تملك وجودا  ذاتيا . بنية الحذف   الممكنة التي لا 

الرمز هو فقر الممكنات الوجودي أمام وجوب الذات  (.  Husserl, 1983: 31)   حول وجود العالم الخارجي 
 ,Izutsu) الإلهية. هذه البنية ت شك ل دالا  شنا را  لا مدلول ثًبت له، وهو ما يرمز إلى تعلق الممكنات بالواجب  

ارتباط هذا المقطع بسابقه: بعد أن بین  ابن عربي وحدة الذات الإلهية في المقطع الأول، ينتقل هنا إلى    (. 78 :1983
 وصف المخلوقات التي هي مجرد أشباح خاوية، ليؤكد أن كل ما سوى الل هو عدم محض. 

 
14.Ellipsis  . 
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تشبيه هيئة بهيئة،    هي التمثيلي و ، هناك صنعة التشبيه  في ترجيع الصدى سر ما أشرنا إليه لمن اهتدى« »و وفي عبارة  
أي تشبيه صورة مركبة من عدة أمور بصورة مركبة من عدة أمور أخرى. وقد عر فه عبد القاهر الجرجاني في أسرار البلاغة  

(. أما الزمخشري في الكشاف  125:  1991بأنه »تشبيه شيء بشيء في معنى عقلي أو صورة مركبة« )الجرجاني،  
(. وفي  45  : 1: ج 1998اع التشبيه لأنه يجمع بین المحسوس والمعقول« )الزمخشري، فيعتبر التشبيه التمثيلی »أبلغ أنو 

إلى    هذا المقطع، »ترجيع الصدى« تشبيه تمثيلي يربط بین الظاهرة الفيزيائية للصوت وعودة الكلام الإلهي إلى مصدره. 
( دون ذكرها صراحة.  156جانب التشبيه التمثيلي، هناك تلميح إلى الآية القرآنية »إنا لله وإنا إليه راجعون« )البقرة: 

هذه البنية التكرارية تشبه مفهوم »الاحتفاظ« في فينومينولوجيا الزمان الهوسرلية، حيث يحتفظ الوعي بالتجربة الماضية  
الرمز هنا هو دورية الوجود: كل شيء يعود إلى مصدره. ارتباط هذا المقطع    (. Husserl, 1964: 14) في الحاضر  

بسابقه: بعد أن وصف المخلوقات بأنها أشباح خاوية، يشرح ابن عربي كيفية عودة هذه الأشباح إلى مصدرها من  
 خلال »ترجيع الصدى«، أي أن الوجود كله صدى للوجود الإلهي يعود إليه في النهاية. 

لا قوة إلا بالله  أن بالتكليف ظهر الاسم المعبود وبوجود حقيقة لا حول و »و أشكره شكر من تحقق  في عبارة  
الجمع بین معنيین متقابلین في الجملة الواحدة. وقد عر فه ابن المعتز في    ي ه و   الطباق ، توجد صنعة  ظهرت حقيقة الجود« 

(. أما السكاكي في مفتاح العلوم فيميز  32:  1948البديع بأنه »الجمع بین الشيء وضده في الكلام« )ابن المعتز،  
:  1937كي،  بین طباق الإيجاب )الجمع بین ضدين حقيقيین( وطباق السلب )الجمع بین مثبت ومنفي( )السكا 

تنتج معنى  390 ثنائية دلالية  الطباق بین »التكليف« )الإلزام( و»الجود« )العطاء الحر( يخلق  المقطع،  (. وفي هذا 
بین »بالتكليف ظهر الاسم المعبود« و»بوجود حقيقة لا حول ولا    15إلى جانب الطباق، هناك موازنة تركيبية   جديدا . 

قوة إلا بالله ظهرت حقيقة الجود«، وجناس اشتقاق بین »حقيقة« الأولى )حقيقة وجودية( و»حقيقة« الثانية )حقيقة  
ب  والتضاد  التناقض  من  المعنى  يتولد  الدلالي حيث  غريماس  مربع  وفق  تحليلها  البنية يمكن  هذه  الأقطاب  الجود(.  ین 

 (Greimas, 1966: 27 .)    الرمز هو أن التكليف والجود وجهان لحقيقة واحدة. ارتباط هذا المقطع بسابقه: بعد
أن بین  ابن عربي عودة الوجود إلى مصدره )ترجيع الصدى(، يشرح هنا أن هذه العودة تتم من خلال التكليف الذي  

 يظهر الاسم المعبود، والجود الذي يظهر حقيقة العطاء الإلهي. 
  الاستفهام الإنكاري ،توجد صنعة  إلا فإذا جعلت الجنة جزاء لما عملت فأين الجود الإلهي الذي عقلت« »و وفي عبارة  

نوع من الاستفهام البلاغي لا ي طلب به جواب، بل ي قصد به إنكار مضمون الكلام أو نفيه. وقد عر فه عبد    وهي 
القاهر الجرجاني في دلائل الإعجاز بأنه »استفهام يراد به التوبيخ أو الإنكار أو التعجب، وليس طلب الفهم« )الجرجاني،  

 
15  .  Parallelism. 
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(. أما الزمخشري في الكشاف فیرى أن الاستفهام الإنكاري »أبلغ من الخبر في نفي الشيء، لأنه يصور  350:  1992
(. وفي هذا المقطع، الاستفهام الإنكاري في »فأين  120  : 2: ج  1998السامع كأنه يرى الأمر بعينه« )الزمخشري،  

 الجود الإلهي« ينفي فكرة أن الجنة جزاء على العمل. 
دث انزياحا  دلاليا  ينفي فكرة الاستحقاق. الرمز هو نفي   السؤال البلاغي هنا يكسر أفق التوقع لدى القارئ ويح 
العلي ة في النظام اللاهوتي لابن عربي: إذا كانت الجنة جزاء  على العمل، فالجود الإلهي يصبح محدودا . هذا النفي يتوازى  

ارتباط هذا  (.  Husserl, 1983: 31) ولوجيا للوصول إلى الوعي الخالص  مع »تعليق الحكم الطبيعي« في الفينومين 
المقطع بسابقه: بعد أن ربط ابن عربي بین التكليف والجود في المقطع السابق، يطرح هنا سؤالا  إنكاريا  يحذر من فهم  

 التكليف على أساس الاستحقاق، لأن ذلك ينفي الجود الإلهي. 
  وهي  الجناس ، توجد صنعة  عن العلم بأصل نفسك محجوب« أنت عن العلم بأنك لذاتك موهوب و »ف وفي عبارة  

تشابه اللفظین مع اختلاف المعنى. وقد عر فه ابن المعتز في البديع بأنه »اتفاق اللفظین في الحروف واختلافهما في المعنى«  
(. أما ابن الأثیر في المثل السائر فيقسم الجناس إلى جناس تام )اتفاق في نوع الحروف وعددها  28:  1948)ابن المعتز،  

(. وفي هذا المقطع، الجناس  185  : 1: ج  1939بعض الحروف( )ابن الأثیر،    وترتيبها( وجناس ناقص )اختلاف في 
 القلبي بین »موهوب« و»محجوب« هو نوع من الجناس الناقص حيث تختلف الكلمتان في ترتيب الحروف. 

قلبية  بنية  القلب بین »موهوب« و»محجوب« يخلق  للإنسان: موهوب     1٦الجناس  المتناقضة  الوضعية  إلى  ترمز 
بالوجود ومحجوب عن الذات في آن. إلى جانب الجناس، هناك طباق بین »العلم« و»الجهل« )محجوب(. هذه البنية  
أبدا    بشكل كامل  للوعي  الشيء  ي عطى  لا  حيث  الناقص«  »الإدراك  مفهوم  الفينومينولوجيا  في  تقابل  القلبية 

 (Husserl, 1983: 44  .)  )الرمز هو أن الحجاب نفسه هو عین التجلي، لأن الموهبة )العطاء( والحجاب )المنع
وجهان لحقيقة واحدة. ارتباط هذا المقطع بسابقه: بعد أن نفى ابن عربي فكرة الاستحقاق في المقطع السابق، يشرح  

 يملك حتى علم ذاته  هنا سبب ذلك: الإنسان موهوب بالوجود من الل لكنه محجوب عن علم أصل نفسه، فهو لا 
 فكيف يملك عمله؟ 
  حيث الاستفهام الإنكاري  ، توجد صنعة  »فإذا كان ما تطلب به الجزاء ليس لك فكيف ترى عملك«   وفي عبارة 

استفهامية. وقد أشار السكاكي إلى  - يعود الاستفهام الإنكاري هنا ولكن بشكل مختلف، حيث يتخذ صيغة شرطية 
المعنى قوة وتأكيدا  )السكاكي،   يزيد  السياق  البلاغية مع تغیر  المقطع،  395:  1937أن تكرار الأداة  (. وفي هذا 

القياس الاستعلائي  من جهة أخری  لكية شخصية. الاستفهام الإنكاري في »كيف ترى عملك« ينفي رؤية العمل كم 
 

16  .  Chiasmus. 
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( إذن عملك ليس ملكك. هذه البنية  3( عملك منك، ) 2( ما تطلب به الجزاء ليس لك، ) 1هنا يتكون من: ) 
المنطقية تنفي استحقاق الإنسان للجزاء، وهو ما يتوازى مع »الاختزال الاستعلائي« في الفينومينولوجيا حيث ت رد  كل  

الرمز هو نفي الملكية الذاتية للعمل، فكل شيء    (. Husserl, 1960: 8) المعطيات الطبيعية إلى الوعي المتعالي  
عائد إلى الل. ارتباط هذا المقطع بسابقه: هذا المقطع هو نتيجة منطقية للمقطع السابق: إذا كان الإنسان محجوبا  عن  

لكية  الاستفهامية تربط بین الحجاب )المقطع السابق( ونفي الم - أصل نفسه، فكيف يرى عمله ملكا  له؟ البنية الشرطية 
 )هذا المقطع(. 
و  التكرار  ، توجد صنعة  رازقها فهو سبحانه الواهب الذي لا يمل« لمرزوقات و »فاترك الأشياء وخالقها و وفي عبارة  

إعادة اللفظ أو البنية في الكلام بقصد التأكيد أو التقوية. وقد عر فه عبد القاهر الجرجاني في دلائل الإعجاز بأنه  هي  
(. أما ابن الأثیر فیرى أن التكرار  315:  1992»إعادة اللفظ لتقرير المعنى في النفس وتمكينه في الذهن« )الجرجاني،  

(. وفي هذا المقطع،  98  : 2: ج  1939اء في موضعه« )ابن الأثیر،  »ليس حشوا ، بل هو من محاسن الكلام إذا ج 
 التكرار في بنية »… و…ها« )الأشياء وخالقها، المرزوقات ورازقها( يؤكد على وحدة الأصل رغم تعدد الفروع. 

البنية الثنائية في »الأشياء وخالقها« و»المرزوقات ورازقها« تخلق قصدية مزدوجة ترمز لوحدة الكثرة في الوجود. في  
(.  Husserl, 1964: 39) الفينومينولوجيا، القصدية المزدوجة تعني أن الوعي يتجه إلى الشيء وإلى نفسه في آن  

إلى جانب التكرار، هناك جناس بین »واهب« و»لا يمل« يخلق انسجاما  صوتيا . الرمز هو وحدة الكثرة في الوجود.  
ارتباط هذا المقطع بسابقه: بعد أن أثبت ابن عربي أن العمل ليس ملكا  للإنسان )المقطع السابق(، يأمر هنا بترك  

 ؤية الوحدة. الأشياء وخالقها معا ، أي تجاوز رؤية الكثرة إلى ر 
،  ء  و  ه و  ا لس م يع  ا ل ب ص یر « جل اللطيف بعباده: الخبیر الذي ل ي س  ك م ث ل ه  ش ي  »والملك الذي عز سلطانه و وفي عبارة  
التضاد أو الطباق كما عر فه ابن المعتز هو الجمع بین معنيین متقابلین. لكن في هذا المقطع،  و   التضاد   هناک صنعة 

التضاد يأخذ شكلا  أوسع حيث يجمع بین نفي المثل وإثبات الصفات في بنية واحدة. وقد أشار عبد القاهر الجرجاني  
 (. 180:  1991القدرة« )الجرجاني،    إلى أن »التضاد إذا جمع بین النفي والإثبات كان أبلغ في الدلالة على 

( يخلق جدلية  11مع الآية »ل ي س  ك م ث ل ه  ش ي ء  و ه و  الس م يع  ال ب ص یر « )الشورى:  هنا  التناص  من وجهة أخری هناك  
بین الحضور والغياب: الآية تنفي المثل )غياب( وتثبت الصفات )حضور(. بلاغيا ، هناك تضاد بین »ليس كمثله شيء«  

بین »سلطان  الصفات(، وسجع  )إثبات  البصیر«  المشابهة( و»السميع  ينتج رمز  )نفي  التضاد  هذا  ه« و»البصیر«. 
»التجلي في الحجاب«: الذات الإلهية متجلية )سميع بصیر( ومحتجبة )ليس كمثله شيء( في آن. ارتباط هذا المقطع  

(، وفقر  1بسابقه: هذا المقطع الختامي يجمع كل الرموز السابقة في رمز واحد: بعد أن مر النص بوحدة الذات )مقطع  
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(،  5(، ونفي الاستحقاق )مقطع  4(، وجدلية التكليف والجود )مقطع  3(، ودورية الوجود )مقطع  2الممكنات )مقطع  
(، يختم بابن عربي بالتأكيد على أن  8(، ووحدة الكثرة )مقطع  7(، ونفي الملكية )مقطع  6والحجاب والتجلي )مقطع  

بذاته )ليس كمثله شيء(، وهذه هي الحقيقة التي تجمع كل    الل مع كونه متجليا  بصفاته )السميع البصیر( فهو محتجب 
 الأضداد. 

النص من خلال جدلية مستمرة بین البلاغة )الصناعات البديعية( والدلالة  هذا  يتكامل البناء الرمزي في  في المجموع  
)المعاني العرفانية(، حيث ت شك ل كل صنعة بلاغية دالا  رمزيا  يوج ه المتلقي نحو مدلول وجودي يتجاوز المعنى الحرفي. ما  

لما بعده، من وحدة الذات الإلهية    يميز هذا النص هو الترابط العضوي بین مقاطعه: كل مقطع يبني على ما قبله ويؤسس 
( إلى نفي  4( إلى جدلية التكليف والجود )مقطع  3( إلى دورية الوجود )مقطع  2( إلى فقر الممكنات )مقطع  1)مقطع  

(  8( إلى وحدة الكثرة )مقطع  7( إلى نفي الملكية )مقطع  6( إلى الحجاب والتجلي )مقطع  5الاستحقاق )مقطع  
(. هذا التدرج الرمزي يخلق شبكة دلالية متكاملة تنتج معنى واحدا : كل شيء من  9ب )مقطع  وأخیرا  التجلي في الحجا 

الل وإليه، والتكليف والجود وجهان لحقيقة واحدة، والحجاب نفسه هو عین التجلي. وهذا التجاوز للظاهر نحو الحقيقة  
الفينومينولوجي أيضا : العودة إلى الأشياء نفسها عبر  العادية واستخدام بنيات رمزية  هو جوهر المشروع  اللغة   تعليق 

تكشف عن بنية الوعي والوجود معا . وهكذا يلتقي عرفان ابن عربي مع فينومينولوجيا هوسرل في نقطة جوهرية: كلاهما  
 يسعى إلى تجاوز الظاهر للوصول إلى الحقيقة، وإن اختلفا في المنهج والغاية. 

 
 . الشاهد الثان 2-3
  المعنى   من   طبقة    ي نتج   منها  کل   الرمزية،  البلاغية  البنى   من   شبکة   باعتباره   المکية   الفتوحات   من  التالي   الشاهد  تحليل  يمکن 
  وأشرت   فقلت   العلام   بلسان   الكلام   في   شرعت   ثم »   : ابن عربی   يقول .  بالأخرى   عضوية   علاقة   تربطها   نفسه   الوقت   وفي 
ْ     صلى   إليه    شيمك   بحسن   المنزل   ا ل م ط ه ر ون    إ لا    يم  س ه    لا    الذي   المكنون   الكتاب   عليك   أنزل   من   حمدت   وسلم   عليه   ا

يم    ا لر حم  ن    ا ْ      ب س م  )   ن   سورة   في   فقال   تقديسك   و   الآفات   عن   وتنزيهك    ب ن ع م ة    أ ن ت    م ا   ي س ط ر ون    و م ا   ا ل ق ل م    و    ن (  ا لر ح 
  مداد   في   الإرادة   قلم   غمس   ثم   ي ـب ص ر ون    و    ف س ت ب ص ر    ع ظ يم    خ ل ق    ل ع لى    إ ن ك    و    مم  ن ون    غ یر     لأ  ج را    ل ك    إ ن    و    بم  ج ن ون    ر ب  ك  
  لا   وهو   شاء   لو   مما   يكون   لا   وما   سيكون   و   كائن   هو   وما   كان   ما   كل   المصون   المحفوظ   اللوح   في   القدرة   بيمین   وخط   العلم 
  ي ص ف ون    ع م  ا   ا ل ع ز ة    ر ب    ر ب  ك    س ب ح ان  ف   المخزون   الكريم   وعلمه   الموزون   المعلوم   قدره  من  يكون   كيف   لكان   يكون  أن  يشاء 
ْ     ذلك   (. 3:  3  ج   ، 1980  عربي،   ابن )   « الأحد   الواحد   ا
ْ     صلى   إليه   وأشرت   فقلت   العلام   بلسان   الكلام   في   شرعت   ثم »   عبارة   في    الالتفات   صنعة   توجد   ، « وسلم   عليه   ا
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  الكلام  توجيه »   بأنه   العلوم   مفتاح   في   السكاكي   عر فه   وقد .  الكلام   في   أخرى   إلى   صيغة   من   الانتقال   البلاغة   علم   في   وهي 
  الغيبة   من   الالتفات   المقطع،   هذا   وفي (.  378:  1937  السكاكي، )   « إليه   موجها    كان   من   غیر   إلى   توجيهه   بعد 
ْ    صلى )»  الغائب   ضمیر   إلى   ثم   ومن ( « إليه   أشرت )»   الخطاب  إلى (  « شرعت )»    زوايا  في   تعددا   يخلق (  « سلم  و  عليه  ا
  ،( الكون )   « العالم » و (  المعرفة )   « العلم » و (  الل   أسماء   من   اسم )   « العلام »   بین   جناس   هناك   الالتفات،   جانب   إلى .  الرؤية 
:  تمثيلية   استعارة   تشك ل   « العلام   بلسان »   بنية .  المعرفي   والفعل   المتكلمة   الإلهية   الذات   بین   يربط   الاشتقاقي   الجناس   وهذا 
  عليه   الل   صلى   النبي   أن   هو   هنا   الرمز .  ورموز   علامات   صورة   في   يتجلى   الإلهي   الكلام   أن   أي   العلام،   بلسان   يتكلم   الل 
  الكلام : للنص   العام  الإطار  يضع   المقطع  هذا . الإلهي  للكلام   ترجمة   النبوي  والكلام  الأرض،   في   العلام  لسان  هو   وسلم 
 (. اللوح   القلم،   النبي، )   الوسائط   عبر   يتجلى   الإلهي 
  الإشارة   وهو   التلميح   صنعة   توجد   ، « ا ل م ط ه ر ون    إ لا    يم  س ه    لا    الذي   المكنون   الكتاب   عليك   أنزل   من   حمدت »   عبارة   في 
  من   معنى   إلى   الإيماء »   بأنه   البديع   في   المعتز   ابن   عر فه   وقد .  صراحة   ذكرها   دون   مشهورة   قصة   أو   حديث   أو   قرآنية   آية   إلى 
(.  79: الواقعة )   « ال م ط ه ر ون   إ لا    يم  س ه    لا »  الآية  إلى   تلميح   المقطع،  هذا  وفي (. 52:  1948 المعتز،   ابن )  « تصريح   غیر 
  يخلق   الطباق   وهذا   ، ( الظاهر )   « المنزل » و (  المخفي )   « المكنون   الكتاب »   بین   ضمني   طباق   هناك   التلميح،   جانب   إلى 
  مع   يتوازى   ما   وهو   التنزيل،   قبل   العليا   مرتبته   في   القرآن   إلى   تشیر   « المكنون   الكتاب »   بنية .  والظهور   الخفاء   بین   جدلية 
  إلا  يمسها   لا  التي   المحمدية   الحقيقة   هو  المكنون  الكتاب   أن  هو  هنا   الرمز . الإسلامي   العرفان   في  « المحفوظ   اللوح »  مفهوم 
  يذكر   العلام،   لسان   هو   النبي   أن   إلى   عربي   ابن   أشار   أن   بعد :  بسابقه   المقطع   هذا   ارتباط .  والأولياء   الأنبياء   أي   المطهرون 
 . العليا   مرتبته   في   الكتاب   لهذا   الوحيد   المتلقي   هو   النبي   أن   أي   المكنون،   الكتاب   هو   عليه   المنزل   الكتاب   أن   هنا 

  في   الفاصلتین   توافق   وهو   السجع   صنعة   توجد   ، « وتقديسك   الآفات   عن   وتنزيهك   شيمك   بحسن   المنزل »   عبارة   في 
  المعتز،   ابن )   « واحد   حرف   على   المنثور   الكلام   في   الفقر   أواخر   توافق »   بأنه   البديع   في   المعتز   ابن   عر فه   وقد .  الأخیر   الحرف 
  لكنه   تماما ،   مطابقا    يكن   لم   وإن   « تقديسك » و   « الآفات » و   « شيمك »   بین   السجع   المقطع،   هذا   وفي (.  45:  1948
  تنزيهك »   إلى (  الحسنة   الأخلاق )   « شيمك   حسن »   من (  ترق   )   تدرج   هناك   السجع،   جانب   إلى .  موسيقيا    إيقاعا    يخلق 
  بنية.  القدسي   إلى   الخلقي   من   بالمعنى   يصعد   التدرج   وهذا   ، ( المطلق   الإثبات )   « تقديسك »   إلى (  النفي )   « الآفات   عن 

  النبي   أن   هو   الرمز .  الل   عن   نقص   صفة   كل   نفي   وهو   الإسلامي،   العرفان   في   « التنزيه »   مفهوم   إلى   تشیر   هنا   التقديس 
:  بسابقه   المقطع   هذا   ارتباط .  العاديین   البشر   تفوق   قدسية   مرتبة   له   أن   أي   ومقدس،   الآفات   عن   منزه   وسلم   عليه   الل   صلى 
 . الكتاب   هذا   لتلقي   أهلا    جعلته   التي   النبي   صفات   هنا   يصف   المكنون،   الكتاب   عربي   ابن   ذكر   أن   بعد 
يم    ا لر حم  ن    ا ْ      ب س م  )   ن   سورة   في   فقال »   عبارة   في    تضمین   وهو   الاقتباس   صنعة   توجد   ، « ي س ط ر ون    م ا   و    ا ل ق ل م    و    ن (  ا لر ح 
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  أو   القرآن   من   شيئا    الكلام   يضمن   أن »   بأنه   السائر   المثل   في   الأثیر   ابن   عر فه   وقد .  الحديث   أو   القرآن   من   شيئا    الكلام 
  كاملة   القلم   سورة   من   اقتباس   المقطع،   هذا   وفي (.  125:  2  ج :  1939  الأثیر،   ابن )   « الاستشهاد   سبيل   على   الحديث 
  رمزية   دلالات   تحمل   القرآن   في   المقطعة   الحروف   أن   حيث   « ن »   حرف   في   حرفية   رمزية   هناك   الاقتباس،   جانب   إلى .  تقريبا  
  « ا ل ق ل م    و    ن »   بنية .  المحمدي   والنور   الإلهي   للقلم   رمز   « ن »   أن   إلى   أخرى   مواضع   في   نفسه   عربي   ابن   أشار   وقد .  عميقة 
  أول   هو  القلم   أن   هو  هنا   الرمز . كوني   كفعل   الكتابة   أهمية   على   يؤكد  القسم   وهذا   يسطرون،   وما  بالقلم  إلهيا    قسما    تخلق 
  المنزل،   والكتاب   النبي   عربي   ابن   وصف   أن   بعد :  بسابقه   المقطع   هذا   ارتباط .  نفسه   الخلق   فعل   هي   الكتابة   وأن   مخلوق، 
 . المحمدية   والنبوة   الإلهية   الكتابة   بین   لیربط   بالقلم،   بالقسم   تبدأ   التي   القلم   سورة   ذكر   إلى   هنا   ينتقل 
  ، «ي ـب ص ر ون    و    ف س ت ب ص ر    ع ظ يم    خ ل ق    ل ع لى    إ ن ك    و    مم  ن ون    غ یر     لأ  ج را    ل ك    إ ن    و    بم  ج ن ون    ر ب  ك    ب ن ع م ة    أ ن ت    م ا »   عبارة   في 
  الجمع »   بأنه   البديع   في   المعتز   ابن   عر فه   وقد (.  إثبات )   « ع ظ يم    خ ل ق    ع لى  » و (  نفي )   « بم  ج ن ون  »   بین   الطباق   صنعة   توجد 
(  العظيم  الخلق )   والعقل   الجنون   بین   الطباق   المقطع،   هذا   وفي (.  32:  1948  المعتز،   ابن )   « الكلام   في   وضده   الشيء   بین 
  الخلق   إثبات   إلى   الأجر   إثبات   إلى   الجنون   نفي   من   تدرج   هناك   الطباق،   جانب   إلى .  كماله   ويثبت   النبي   عن   التهمة   ينفي 
  بین   تقابلا    تخلق   « ي ـب ص ر ون    و    ف س ت ب ص ر  »   بنية .  تدريجيا    الكامل   النبي   صورة   يبني   التدرج   وهذا   بالبصیرة،   الوعد   إلى   العظيم 
  هي  الحقيقية  البصیرة  أن   هو  هنا  الرمز . صدقه   الآخرون   وسيبصر  الحقيقة   النبي   سيبصر  حيث   الآخرين،  ورؤية  النبي  رؤية 
  ابن  استشهد   أن   بعد :  بسابقه   المقطع   هذا  ارتباط . الكامل   للإنسان  الأعلى  النموذج   هو   النبي   وأن   العظيم،   الخلق   نتيجة 
 . كماله   ويثبت   النبي   عن   الجنون   ينفي   الذي   مضمونها   هنا   يشرح   القلم،   بسورة   عربي 
  الاستعارة   صنعة  توجد   ، « المصون  المحفوظ   اللوح  في  القدرة  بيمین  وخط  العلم  مداد   في  الإرادة  قلم  غمس   ثم »  عبارة  في 
  شيء   تشبيه »   بأنه   البلاغة   أسرار   في   الجرجاني   القاهر   عبد   عر فه   وقد .  الكتابة   بفعل   الإلهي   الخلق   فعل   شبه   حيث   التمثيلية 
  قلم   غمس »   في  التمثيلية  الاستعارة  المقطع،   هذا  وفي (. 125: 1991 الجرجاني، )   « مركبة  صورة  أو  عقلي   معنى  في  بشيء 
  « الإرادة   قلم »   من   تدرج   هناك   الاستعارة،   جانب   إلى .  بالمداد   الإلهي   والعلم   بالقلم   الإلهية   الإرادة   تشبه   « العلم   مداد   في   الإرادة 
  قلم   غمس »   بنية .  كاملة   وجودية   سلسلة   يبني   التدرج   وهذا   ، « المحفوظ   اللوح »   إلى   « القدرة   يمین »   إلى   « العلم   مداد »   إلى 
  فعل   هو   الخلق   أن   هو   هنا   الرمز .  إلهيتان   صفتان   وهما   والعلم،   الإرادة   بین   يربط   إضافيا    تركيبا    تخلق   « العلم   مداد   في   الإرادة 
  العرفان   في   « الكونية   الكتابة »   مفهوم   مع   يتوازى   هذا .  قدرته   لوح   على   علمه   مداد   في   إرادته   بقلم   الوجود   يكتب   الل :  كتابة 

  هنا   ينتقل   القلم،   سورة   في   القلم   عربي   ابن   ذكر   أن   بعد :  بسابقه   المقطع   هذا   ارتباط .  الل   كتاب   كله   الوجود   حيث   الإسلامي 
 . القدرة   هو   واللوح   العلم،   هو   والمداد   الإرادة،   قلم   هو   القلم :  الرمزي   تفسیره   إلى 

  توجد   ، « لكان   يكون   أن   يشاء   لا   وهو   شاء   لو   مما   يكون   لا   وما   وسيكون   كائن   هو   وما   كان   ما   كل »   عبارة   في 
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  « يكون   لا   ما » و (  المستقبل )   « سيكون » و (  الحاضر )   « كائن   هو   ما » و (  الماضي )   « كان   ما »   بین   الزمني   الطباق   صنعة 
  الشمول   على   الدلالة   في   أبلغ   كان   مختلفة   أزمنة   جمع   إذا   الطباق   أن   إلى   الجرجاني   القاهر   عبد   أشار   وقد (.  الممتنع ) 
  وحتى   والمستقبل   والحاضر   الماضي :  الزمان   أبعاد   كل   يغطي   الزمني   الطباق   المقطع،   هذا   وفي (.  285:  1992  الجرجاني، ) 

  التدرج  وهذا   الممتنع،   إلى   المستقبل   إلى   الحاضر   إلى   الماضي   من   تدرج   هناك   الطباق،   جانب   إلى (.  يكون   لا   ما )   الممتنع 
  مستحيلا    شرطا    تخلق   « لكان   يكون   أن   يشاء   لا   هو   و   شاء   لو   مما »   بنية .  الممتنع   إلى   الممكن   إلى   المحقق   من   بالمعنى   يصعد 
  والممكن   المحقق :  شيء   كل   يشمل   الل   علم   أن   هو   هنا   الرمز .  الفاعلة   وحدها   هي   الل   مشيئة   أن   على   تؤكد (  ممتنعة   شرطية ) 

  الكتابة   فعل   عربي   ابن   وصف   أن   بعد :  بسابقه   المقطع   هذا   ارتباط .  العدم   من   الوجود   تحدد   التي   هي   مشيئته   وأن   والممتنع، 
 . يكون   لا   وما   ويكون   كان   ما   كل :  الكتابة   هذه   محتوى   هنا   يذكر   الإلهية، 
  «الموزون »   بین   السجع   صنعة   توجد   ، « المخزون   الكريم   وعلمه   الموزون   المعلوم   قدره   من   يكون   كيف »   عبارة   في 
  المنثور   الكلام   في   الفقر   أواخر   توافق »   بأنه   البديع   في   المعتز   ابن   عر فه   وقد (.  السابق   المقطع   في )   « المكنون » و   « المخزون » و 
  إيقاعا    يخلق   « المخزون » و   « الموزون »   بین   السجع   المقطع،   هذا   وفي (.  45:  1948  المعتز،   ابن )   « واحد   حرف   على 

  « المعلوم » و   « قدره »   بین   اشتقاق   جناس   هناك   السجع،   جانب   إلى .  والعلم   القدر   بین   التناسب   على   يؤكد   موسيقيا  
  معلوم   الإلهي   القدر   أن   إلى   تشیر   « الموزون   المعلوم   قدره »   بنية .  اشتقاقيا    مرتبطان   « العلم » و   « القدر »   أن   حيث   ، « علمه » و 
(.  مصون )   ومخزون ( مفيض )  كريم   الإلهي   العلم   أن   إلى  يشیر   « المخزون   الكريم   علمه » و  ، ( بدقة  مقدر )  وموزون (  معروف ) 

:  بسابقه   المقطع   هذا   ارتباط .  مخزون   وعلم   معلوم   بقدر   شيء   كل :  واحدة   لحقيقة   وجهان   والعلم   القدر   أن   هو   هنا   الرمز 
 . ومصون   دقيق   أي   ومخزون،   موزون   إنه :  العلم   هذا   صفات   هنا   يصف   الإلهي،   العلم   شمول   عربي   ابن   ذكر   أن   بعد 
  ع م ا   ال ع ز ة   ر ب    ر ب  ك   ف س ب ح ان  »  الآية  من  الاقتباس  صنعة   توجد  ، « ي ص ف ون   ع م  ا  ال ع ز ة   ر ب     ر ب  ك   ف س ب ح ان  »   عبارة  في 
  الحديث  أو   القرآن   من   شيئا    الكلام   يضمن   أن »   بأنه   السائر   المثل   في   الأثیر   ابن   عر فه   وقد (.  180:  الصافات )   « ي ص ف ون  
  يخلق   الصافات   سورة   من   الاقتباس   المقطع،   هذا   وفي (.  125:  2  ج :  1939  الأثیر،   ابن )   « الاستشهاد   سبيل   على 
  ع م  ا »   بنية .  الل   عن   نقص   صفة   كل   نفي   وهو (  تنزيه )   تسبيح   هناك   الاقتباس،   جانب   إلى .  القرآني   النص   مع   تناصا  
  هو   التنزيه   أن   هو   هنا   الرمز .  الصفات   هذه   عن   منزه   الل   وأن   ناقص،   هو   لله   البشر   يصفه   ما   كل   أن   إلى   تشیر   « ي ص ف ون  
  في   « الإپوخه »   مفهوم   مع   يتوازى   هذا .  به   يليق   ما   إثبات   قبل   بالله   يليق   لا   ما   كل   نفي :  الل   معرفة   في   الأولى   المرحلة 

 :Husserl, 1983)   الخالص   الوعي   إلى   للوصول   المسبقة   الأحكام   كل   تعليق   يتم   حيث   هوسرل   فينومينولوجيا 

  ما   كل   عن   له   تنزيها    هنا   الل   يسبح   الإلهيین،   والقدر   العلم   عربي   ابن   وصف   أن   بعد :  بسابقه   المقطع   هذا   ارتباط (.  31
 . وصف   كل   فوق   وقدره   الل   علم   أن   مؤكدا    البشر،   يصفه 
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ْ     ذلك »   عبارة   في    عر فه   وقد (.  « الأحد   الواحد )»   الوحدانية   صفة   بتكرار   التوكيد   صنعة   توجد   ، « الأحد   الواحد   ا
  الجرجاني، )   « الذهن   في   وتمكينه   النفس   في   المعنى   لتقرير   اللفظ   تكرار »   بأنه   الإعجاز   دلائل   في   الجرجاني   القاهر   عبد 

  أوصاف   من   سبق   ما   كل   أن   على   يؤكد (  « الأحد   الواحد )»   الوحدانية   بتكرار   التوكيد   المقطع،   هذا   وفي (.  315:  1992
  الذي )   « الواحد »   بین   بلاغي   تفريق   هناك   التوكيد،   جانب   إلى .  واحدة   ذات   إلى   يعود (  العلم   القدر،   اللوح،   المداد،   القلم، ) 
.  الذاتية   والوحدة   العددية   الوحدة   بین   ضمنيا    طباقا    يخلق   التفريق   وهذا   ، ( شيء   يشبهه   لا   الذي )   « الأحد » و (  يتجزأ   لا 
ْ    ذلك »  بنية    الرموز كل   أن   هو  هنا  الرمز . سبق  ما  بكل  إليه  المشار  هو  الل  أن   أي   ، ( الإشارة  البعد )   البعد  إلى  تشیر  « ا

:  بسابقه   المقطع  هذا  ارتباط . الأحد  الواحد   الل  هي   واحدة  ذات   إلى   تشیر (  العلم  القدر،   اللوح،  المداد،  القلم، )   السابقة 
 . الأحد   الواحد   لله   تجليات   هو   سبق   ما   كل :  واحد   رمز   في   السابقة   الرموز   كل   يجمع   الختامي   المقطع   هذا 
  والدلالة (  البديعية   الصناعات )   البلاغة   بین   مستمرة   جدلية   خلال   من   النص   هذا   في   الرمزي   البناء   يتكامل   المجموع   في 
  ما .  الحرفي   المعنى   يتجاوز   وجودي   مدلول   نحو   المتلقي   يوج ه   رمزيا    دالا    بلاغية   صنعة   كل   ت شك ل   حيث   ، ( العرفانية   المعاني ) 
  الكتاب   إلى (  1  مقطع )   العلام   بلسان   الإلهي   للكلام   العام   الإطار   من :  مقاطعه   بین   العضوي   الترابط   هو   النص   هذا   يميز 

  إلى (  4  مقطع )   القلم   سورة   من   الاقتباس   إلى (  3  مقطع )   وتقديسه   النبي   تنزيه   إلى (  2  مقطع )   النبي   على   المنزل   المكنون 
  الأزمنة   لكل   الإلهي   العلم   شمول   إلى (  6  مقطع )   كتابة   كفعل   الخلق   استعارة   إلى (  5  مقطع )   وبصیرته   النبي   كمال   إثبات 
  التوحيد   وأخیرا  (  9  مقطع )   وتنزيهه   الل   تسبيح   إلى (  8  مقطع )   المخزون   والعلم   الموزون   القدر   وصف   إلى (  7  مقطع ) 

  والخلق   وإليه،   الل   من   شيء   كل :  واحدا    معنى   تنتج   متكاملة   دلالية   شبكة   يخلق   الرمزي   التدرج   هذا (.  10  مقطع )   الخالص 
  واحدة   ذات   إلى   تشیر   الرموز   هذه   وكل   التجلي،   أدوات   هي   واللوح   والمداد   والقلم   العلام،   لسان   هو   والنبي   إلهية،   كتابة   هو 
  الأشياء   إلى   العودة :  أيضا    الفينومينولوجي   المشروع   جوهر   هو   الحقيقة   نحو   للظاهر   التجاوز   وهذا .  الأحد   الواحد   الل   هي 
  ابن   عرفان   يلتقي   وهكذا .  معا    والوجود   الوعي   بنية   عن   تكشف   رمزية   بنيات   واستخدام   العادية   اللغة   تعليق   عبر   نفسها 
  في   اختلفا   وإن   الحقيقة،   إلى   للوصول   الظاهر   تجاوز   إلى   يسعى   كلاهما :  جوهرية   نقطة   في   هوسرل   فينومينولوجيا   مع   عربي 
 . والغاية   المنهج 
 
 . الشاهد الثالث 3-3
  طبقة    ي نتج   منها   کل   الرمزية، - البلاغية   البنى   من   شبکة    باعتباره   المکية   الفتوحات   من   التالي   الشاهد   تحليل   يمکن   ذلك ک 
  وآخر   بالس ماع   الكون   وجود   أول » : کما يقول ابن عربي   بالأخرى   عضوية   علاقة   تربطها   نفسه   الوقت   وفي   المعنى   من 
  وجود   فأول   الختام   يقع   به   و   الكون   مراتب   أول   وهو   الإلهي   السماع   المنزل   هذا   يتضمن   ومما :  السماع   الحق   من   انتهائه 
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  ابتداء   في  فأما   العذاب  أهل   في  والعذاب  النعيم   أهل   في   النعيم  يستمر   و   السماع  الحق   من   انتهائه  وآخر  بالسماع  الكون 
ْ     فأسمعه   كن   قول   عن   ظهر   فإنما  مكون   كل   كون    من  بحال   العالم  فسبحان   عدما    كان   و   الوجود   في  عينه  فظهر   فامتثل   ا
  متعلقة   والسماع   ق ـو ل ن ا   إ نم  ا   تعالى   قال   قول   صفة   كن   فإن   الإلهي   السماع   مرتبة   الممكن   ناله   شيء   فأول   فكان   كن   له   قال 
 (. 4:  3  ج   ، 1972  عربي،   ابن )   « ت ك ل  م ون    لا    و    ف يه ا   ا خ س ؤ ا   الكفار   حق   في   الانتهاء   في   أما   و   القول 
  ، « آخر » و   « أول »   بین   الطباق   صنعة   توجد   ، « السماع   الحق   من   انتهائه   وآخر   بالس ماع   الكون   وجود   أول »   عبارة   في 
  وضده   الشيء   بین   الجمع »   بأنه   البديع   في   المعتز   ابن   عر فه   وقد .  الزمان   طرفي   بین   يجمع   لأنه   الطباق   أنواع   أبلغ   من   وهو 
  البداية:  دائريا    زمنيا    إطارا    يخلق   « آخر » و   « أول »   بین   الطباق   المقطع،   هذا   وفي (.  32:  1948  المعتز،   ابن )   « الكلام   في 

  بمعنى   اسم )   « السماع » و (  سمع   مصدر )   « السماع »   بین   اشتقاق   جناس   هناك   الطباق،   جانب   إلى .  واحدة   والنهاية 
  الحق   من   انتهائه   آخر   و   بالسماع   الكون   وجود   أول »   بنية .  ومضمونه   السماع   فعل   بین   يربط   الجناس   وهذا   ، ( المسموع 
  الحق   من » و (  السببية   باء )   « بالسماع : » بسيط   اختلاف   مع   نفسها   البنية   تتكرر   حيث   تركيبيا    توازيا    تخلق   « السماع 
  وينتهي   « كن »   لأمر   بالسماع   يبدأ   الكون :  ومنتهاه   الوجود   أصل   هو   السماع   أن   هو   هنا   الرمز (.  الحق   عند   من )   « السماع 
 . الأخیر   والسماع   الأول   السماع   بین   الوجود   دائرية :  للنص   المركزية   الأطروحة   يضع   المقطع   هذا .  القيامة   يوم   للحق   بالسماع 
  في   التكرار   صنعة   توجد   ، « الختام   يقع   وبه   الكون   مراتب   أول   وهو   الإلهي   السماع   المنزل   هذا   يتضمن   مما   و »   عبارة   في 
  بأنه   الإعجاز   دلائل   في   الجرجاني   القاهر   عبد   عر فه   وقد .  السابق   المقطع   فكرة   تكرر   التي   « الختام   يقع   به   و   … أول »   بنية 
  ليس   التكرار   المقطع،   هذا   وفي (.  315:  1992  الجرجاني، )   « الذهن   في   وتمكينه   النفس   في   المعنى   لتقرير   اللفظ   إعادة » 

  المقام )   « المنزل »   من   تدرج   هناك   التكرار،   جانب   إلى .  للوجود   الكلي   الإطار   هو   الإلهي   السماع   أن   على   تأكيد   بل   حشوا  
  وهذا   ، ( النهاية )   « الختام »   إلى (  الوجودية   المرتبة )   « الكون   مراتب   أول »   إلى (  المضمون )   « الإلهي   السماع »   إلى (  العرفاني 
  أيضا ،   نهاية   بل   بداية   فقط   ليس   السماع   أن   إلى   تشیر   « الختام   يقع   به »   بنية .  العام   إلى   الخاص   من   بالمعنى   يصعد   التدرج 
  المقطع   هذا   ارتباط .  ينتهي   وإليه   يبدأ   منه :  الوجود   محور   هو   الإلهي   السماع   أن   هو   هنا   الرمز .  الدائرية   على   يؤكد   مما 

 . المنزل   هذا   يتضمنه   ما   هو   الإلهي   السماع   أن   موضحا    عليه،   ويؤكد   الأول   المقطع   يشرح   المقطع   هذا :  بسابقه 
  حيث   التبديل   مع   التکرار   صنعة   توجد   ، « السماع   الحق   من   انتهائه   وآخر   بالسماع   الكون   وجود   فأول »   عبارة   في 
  المعنى  يزيد   التبديل   مع   التكرار   أن   إلى   السكاكي   أشار   وقد .  طفيف   تغيیر   مع   ولكن   الأولى   العبارة   نفس   عربي   ابن   يعيد 
  الأطروحة   على   تأكيد   هو   بل   إعادة،   مجرد   ليس   هنا   التكرار   المقطع،   هذا   وفي (.  395:  1937  السكاكي، )   وتأكيدا    قوة 
.  «السماع » و   « آخر » و   « أول »   بتكرار   لفظي   توكيد   هناك   التكرار،   جانب   إلى .  السابق   المقطع   في   شرحها   أن   بعد   المركزية 
  أن   هو   هنا   الرمز .  النص   عنها   يتحدث   التي   الوجودية   الدائرية   يعكس   نفسه،   النص   في   دائريا    إيقاعا    تخلق   هنا   التكرار   بنية 
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  يدور   النص   كذلك   الأخیر،   والسماع   الأول   السماع   بین   دائر   الوجود   أن   كما :  الوجودي   التكرار   يحاكي   النصي   التكرار 
  ذهن   في   ليثبتها   شرحها،   أن   بعد   الأطروحة   تأكيد   يعيد   المقطع   هذا :  بسابقه   المقطع   هذا   ارتباط .  الفكرة   هذه   حول 
 . القارئ 
  ، « العذاب » و   « النعيم »   بین   الطباق   صنعة   توجد   ، « العذاب   أهل   في   العذاب   و   النعيم   أهل   في   النعيم   ويستمر »   عبارة   في 
  ابن)   « الكلام   في   وضده   الشيء   بین   الجمع »   بأنه   البديع   في   المعتز   ابن   عر فه   وقد .  والنار   الجنة   بین   معنوي   طباق   وهو 
  جانب   إلى .  الإنسان   مصیر   تحدد   دلالية   ثنائية   يخلق   والعذاب   النعيم   بین   الطباق   المقطع،   هذا   وفي (.  32:  1948  المعتز، 
  كل   أن   على   يؤكد   التوازي   وهذا   ، « العذاب   أهل   في   العذاب » و   « النعيم   أهل   في   النعيم »   بین   تركيبي   تواز    هناك   الطباق، 
  هنا   الرمز .  ينقطعان   لا   دائمین   والعذاب   النعيم   أن   أي   والثبات،   الاستمرارية   إلى   تشیر   « يستمر »   بنية .  يستحق   ما   له   فريق 
  ارتباط .  العذاب   إلى   يؤدي   المعصية   وسماع   النعيم،   إلى   يؤدي   الطاعة   سماع :  متضادتان   نتيجتان   له   الإلهي   السماع   أن   هو 
  النعيم:  السماع   هذا   نتيجة   هنا   يذكر   للوجود،   كإطار   الإلهي   السماع   عن   عربي   ابن   تحدث   أن   بعد :  بسابقه   المقطع   هذا 
 . المعصية   لأهل   والعذاب   الطاعة   لأهل 
ْ     فأسمعه   كن   قول   عن   ظهر   فإنما   مكون   كل   كون   ابتداء   في   فأما »   عبارة   في    وكان   الوجود   في   عينه   فظهر   فامتثل   ا
  ابن   عر فه   وقد (.  82:  يس )   « ف ـي ك ون    ك ن    ل ه    ي ـق ول    أ ن    ش ي ئ ا   أ ر اد    إ ذ ا   أ م ر ه    إ نم  ا »   الآية   من   الاقتباس   صنعة   توجد   ، « عدما 
:  1939  الأثیر،   ابن )   « الاستشهاد   سبيل   على   الحديث   أو   القرآن   من   شيئا    الكلام   يضمن   أن »   بأنه   السائر   المثل   في   الأثیر 
  هناك   الاقتباس،   جانب   إلى .  القرآني   النص   مع   تناصا    يخلق   « كن »   آية   من   الاقتباس   المقطع،   هذا   وفي (.  125:  2  ج 
  خطوة  الخلق   عملية   يبني  التدرج   وهذا   ، « الوجود   في   عينه   »ظهر   ←   « »فامتثل   ←  « »أسمعه   ←   « كن : » زمني   تدرج 
ْ     فأسمعه »   بنية .  بخطوة    يمتثل  ثم   « كن »   أمر   يسمع   الممكن   أن   أي   الامتثال،   يسبق   السماع   أن   إلى   تشیر   « فامتثل   ا
  الظهور   ، ( فامتثل )   الامتثال   ، ( فأسمعه )   السماع   ، ( كن )   القول :  مراحل   ثلاث   عبر   يتم   الخلق   أن   هو   هنا   الرمز .  فيظهر 
  الشيء   نحو   يتجه   الوعي   أن   حيث   هوسرل   فينومينولوجيا   في   « القصدية »   مفهوم   مع   يتوازى   هذا (.  الوجود   في   عينه   ظهر ) 

  عن   عربي   ابن   تحدث   أن   بعد :  بسابقه   المقطع   هذا   ارتباط   (. Husserl, 1960: 33)   له   يستجيب   ثم   فيسمعه 
 . مكون   كل   خلق   بداية   في   السماع   هذا   يتم   كيف   هنا   يشرح   عام،   بشكل   الإلهي   السماع 
  ، « كان » و   « عدما »   بین   الطباق   صنعة   توجد   ، « فكان   كن   له   قال   من   بحال   العالم   فسبحان   عدما   كان   و »   عبارة   في 
  المعتز،   ابن )   « الكلام   في   وضده   الشيء   بین   الجمع »   بأنه   البديع   في   المعتز   ابن   عر فه   وقد .  والوجود   العدم   بین   طباق   وهو 

  صار   ثم   عدما    كان   الممكن :  الكبرى   الوجودية   المفارقة   يخلق   والوجود   العدم   بین   الطباق   المقطع،   هذا   وفي (.  32:  1948
  من »   بنية .  نقص   كل   عن   الل   تنزيه   وهو   « العالم   فسبحان »   في   تسبيح   هناك   الطباق،   جانب   إلى .  « كن »   بأمر   موجودا  
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  بأمر   معلق   كله   الوجود   أن   هو   هنا   الرمز .  منفعل   مجرد   والممكن   الوحيد،   الفاعل   هو   الل   أن   إلى   تشیر   « فكان   كن   له   قال 
  الفينومينولوجيا   في   « الاستعلائي   الاختزال »   مفهوم   مع   يتوازى   هذا .  « كن »   قول   بمجرد   وجود   إلى   يتحول   العدم :  الل 
  ابن   شرح   أن   بعد :  بسابقه   المقطع   هذا   ارتباط   (. Husserl, 1960: 8)   المتعالي   الوعي   إلى   شيء   كل   رد   يتم   حيث 
 . العدم   من   الموجود   إخراج   في   قدرته   على   هنا   الل   يسبح   الخلق،   عملية   عربي 
  وقد.  الخبر   على   « شيء   أول »   بتقديم   التوكيد   صنعة   توجد   ، « الإلهي   السماع   مرتبة   الممكن   ناله   شيء   فأول »   عبارة   في 
(.  340:  1992  الجرجاني، )   « الاهتمام   لقصد   التأخیر   حقه   ما   تقديم »   بأنه   الإعجاز   دلائل   في   الجرجاني   القاهر   عبد   عر فه 
  هناك   التقديم،   جانب   إلى .  الممكن   ينالها   مرتبة   أول   هو   السماع   أن   على   يؤكد   « شيء   أول »   تقديم   المقطع،   هذا   وفي 

  تشیر   « الإلهي   السماع   مرتبة »   بنية .  الواجب   وليس   السماع،   ينال   الذي   هو   الممكن   أن   حيث   « الممكن »   في   تخصيص 
  أن   قبل   الممكن   يناله   تجل     أول   هو   الإلهي   السماع   أن   هو   هنا   الرمز .  وجودية   مرتبة   هو   بل   فعل   مجرد   ليس   السماع   أن   إلى 

  بعد :  بسابقه   المقطع   هذا  ارتباط .  الوجود   في  ظهوره  قبل   الإلهي   العلم   مرتبة  في  « كن »   أمر   يسمع  الممكن   أن  أي  يوجد، 
 . القول   هذا   سماع   هو   الممكن   يناله   ما   أول   أن   هنا   يذكر   ، « كن »   بقول   يظهر   الممكن   أن   عربي   ابن   شرح   أن 

  أ ن    أ ر د نا ه    إ ذ ا   ل ش ي ء    ق ـو ل ن ا   إ نم  ا »   الآية   من   الاقتباس   صنعة   توجد   ، « ق ـو ل ن ا   إ نم  ا   تعالى   قال   قول   صفة   كن   فإن »   عبارة   في 
  أو   القرآن   من   شيئا    الكلام   يضمن   أن »   بأنه   السائر   المثل   في   الأثیر   ابن   عر فه   وقد (.  40:  النحل )   « ف ـي ك ون    ك ن    ل ه    ن ـق ول  
  يؤكد   النحل   سورة   من   الاقتباس   المقطع،   هذا   وفي (.  125:  2  ج :  1939  الأثیر،   ابن )   « الاستشهاد   سبيل   على   الحديث 
  مجرد   ليست   « كن »   أن   عربي   ابن   يشرح   حيث   تفسیر   هناك   الاقتباس،   جانب   إلى .  إلهي   قول   صفة   هي   « كن »   أن   على 
  الرمز .  عارضا    فعلا    وليست   ذاتية   صفة   الإلهي   القول   أن   إلى   تشیر   « قول   صفة »   بنية .  الل   صفات   من   صفة   هي   بل   كلمة 
.  صفاته   من   صفة   هو   بل   ذاته   عن   منفصلا    فعلا    ليس   بالخلق   الإلهي   الأمر   أن   أي   إلهي،   قول   صفة   هي   « كن »   أن   هو   هنا 
  الممكن   يسمعه   ما   أن   هنا   يشرح   الإلهي،   السماع   مرتبة   ينال   الممكن   أن   عربي   ابن   ذكر   أن   بعد :  بسابقه   المقطع   هذا   ارتباط 
 . « كن »   أي   إلهي،   قول   صفة   هو 

  عبد  عر فه   وقد .  المعنى   بقاء   مع   الكلام   اختصار   وهو   الإيجاز   صنعة   توجد   ، « القول   متعلقة   السماع   و »   عبارة   في 
  المقطع،   هذا   وفي (.  360:  1992  الجرجاني، )   « لفظ   بأقل   المعنى   إيصال »   بأنه   الإعجاز   دلائل   في   الجرجاني   القاهر 
  في   إضافة   هناك   الإيجاز،   جانب   إلى .  والسماع   القول   بین   السببية   علاقة   يختصر   « القول   متعلقة   السماع »   في   الإيجاز 
  إلى   تشیر   « القول   متعلقة »   بنية .  بقول   إلا   يكون   لا   السماع   أن   أي   بالقول،   متعلق   السماع   أن   حيث   « القول   متعلقة » 
.  قول   بدون   سماع   ولا   سماع   بدون   قول   لا :  متلازمان   والسماع   القول   أن   هو   هنا   الرمز .  به   ومتعلق   للقول   تابع   السماع   أن 
  أن   بعد :  بسابقه   المقطع   هذا   ارتباط (.  الممكني   الاستقبال )   والسماع (  الإلهي   الفعل )   القول   بین   جدلية   ثنائية   يخلق   هذا 
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  لحقيقة  وجهان   والسماع   القول   أن   أي   القول،   بهذا   متعلق   السماع   أن   هنا   يذكر   قول،   صفة   « كن »   أن   عربي   ابن   شرح 
 . واحدة 
  اخ س ئ وا   ق ال  »   الآية   من   الاقتباس   صنعة   توجد   ، « ت ك ل  م ون    و لا    ف يه ا   ا خ س ؤ ا   الكفار   حق   في   الانتهاء   في   وأما »   عبارة   في 
  أو  القرآن   من   شيئا   الكلام   يضمن  أن »   بأنه   السائر  المثل  في  الأثیر  ابن  عر فه  وقد (. 108: المؤمنون )   « ت ك ل  م ون   و لا   ف يه ا 

  المؤمنون  سورة   من   الاقتباس   المقطع،   هذا   وفي (.  125:  2  ج :  1939  الأثیر،   ابن )   « الاستشهاد   سبيل   على   الحديث 
  والسماع (  « كن »   أمر   سماع )   الأول   السماع   بین   ضمني   طباق   هناك   الاقتباس،   جانب   إلى .  القرآني   النص   مع   تناصا    يخلق 
  « تكلمون   لا   و   فيها   اخسؤوا »   بنية .  بالهوان   أمر   والثاني   بالوجود   أمر   الأول   أن   حيث   ، ( « اخسؤوا »   أمر   سماع )   الأخیر 
رمون   أي   الكلام،   من   يم نعون   النهاية   في   الكفار   أن   إلى   تشیر    تنتهي   الوجود   دائرية   أن   هو   هنا   الرمز .  الإلهي   السماع   من   يح 
  مع   يتوازى   هذا .  فيصمتون   « اخسؤوا »   بسماع   وينتهون   فوجدوا،   « كن »   بسماع   بدأوا :  السماع   من   بالحرمان   الكفار   عند 
  (. Husserl, 1964: 14)   النهائي   سكونه   إلى   الوعي   ينتهي   حيث   الفينومينولوجيا   في   « التاريخ   نهاية »   مفهوم 
  للكفار   الأخیر   السماع   هنا   يذكر   ، ( « كن »   سماع )   الأول   السماع   عربي   ابن   شرح   أن   بعد :  بسابقه   المقطع   هذا   ارتباط 
 . الوجودية   الدائرة   ليكمل   ، ( « اخسؤوا »   سماع ) 

  والدلالة (  البديعية   الصناعات )   البلاغة   بین   مستمرة   جدلية   خلال   من   النص   هذا   في   الرمزي   البناء   يتكامل   المجموع   في 
  ما .  الحرفي   المعنى   يتجاوز   وجودي   مدلول   نحو   المتلقي   يوج ه   رمزيا    دالا    بلاغية   صنعة   كل   ت شك ل   حيث   ، ( العرفانية   المعاني ) 
  الأخیر   والسماع   الأول   السماع   بین   الوجود   لدائرية   المركزية   الأطروحة   من :  مقاطعه   بین   العضوي   الترابط   هو   النص   هذا   يميز 
  إلى(  3  مقطع )   بالتکرار   الأطروحة   تأكيد   إلى (  2  مقطع )   المنزل   هذا   محور   هو   الإلهي   السماع   أن   شرح   إلى (  1  مقطع ) 

  على   التسبيح   إلى (  5  مقطع )   « كن »   بقول   الأول   السماع   كيفية   شرح   إلى (  4  مقطع )   والعذاب   النعيم :  السماع   نتيجة 
  قول   صفة   « كن »   أن   إلى (  7  مقطع )   الممكن   ينالها   مرتبة   أول   هو   السماع   أن   إلى (  6  مقطع )   العدم   من   الموجود   إخراج 
(.  10  مقطع )   « اخسؤوا »   بأمر   للكفار   الأخیر   السماع   وأخیرا  (  9  مقطع )   بالقول   متعلق   السماع   أن   إلى (  8  مقطع )   إلهي 
  البداية  في   « كن »   سماع :  سماعین   بین   دائر   كله   الوجود :  واحدا    معنى   تنتج   متكاملة   دلالية   شبكة   يخلق   الرمزي   التدرج   هذا 
  والنعيم   واحدة،   لحقيقة   وجهان   والسماع   والقول   والمرجع،   الأصل   هو   الإلهي   والسماع   النهاية،   في   « اخسؤوا »   وسماع 
  إلى   العودة :  أيضا    الفينومينولوجي   المشروع   جوهر   هو   الحقيقة   نحو   للظاهر   التجاوز   وهذا .  السماع   لهذا   نتيجة   والعذاب 
  عرفان   يلتقي   وهكذا .  معا    والوجود   الوعي   بنية   عن   تكشف   رمزية   بنيات   واستخدام   العادية   اللغة   تعليق   عبر   نفسها   الأشياء 
  اختلفا   وإن  الحقيقة،   إلى   للوصول  الظاهر   تجاوز   إلى   يسعى   كلاهما :  جوهرية   نقطة   في  هوسرل   فينومينولوجيا   مع   عربي   ابن 
 . والغاية   المنهج   في 
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 .الخاتمة 4

  البلاغة   جدلية » و   ، ( لسوسور   البنيوية   اللسانيات   من   المستمدة )   « الرمز   بنيوية »   نظرية   تلفيق   على   هذه المقالة   ت اعتمد 
  بمفهومي )   الهوسرلية   والظاهراتية   ، ( لغريماس   البنيوي   الدلالة   وعلم   لريتشاردز   التفاعلية   البلاغة   من   المأخوذة )   « والدلالة 
  كيفية  عن   الكشف   في  الهدف   تمثل . عربي  لابن   المكية   الفتوحات   من   محورية   نصوص   ثلاثة   لتحليل   ، ( والإپوخه   القصدية 
  أن   فكانت   الرئيسية   الفرضية   أما .  الحرفي   المعنى   تتجاوز   وجودية   مدلولات   ت نتج   رمزية   دوال   إلى   البلاغية   الصناعات   تحول 
  الكبیر،   والعالم   الصغیر   العالم   بین   تربط   وجودية   بنية   هو   بل   لغوية،   علامة   مجرد   ليس   عربي   لابن   العرفاني   النظام   في   الرمز 
 . للرمز   وهيكلة   للمعنى   منتجة   هي   بل   للكلام،   تزيينا    ليست   البلاغة   وأن 

  علاقة   وتربطها   المعنى   من   طبقة   ي نتج   منها   كل   الرمزية،   البلاغية   البنى   من   شبكة   عن   الثلاثة   النصوص   تحليل   كشف 
  يطيع »   في   الالتفات   من :  رمزية   مقاطع   تسعة   تحديد   تم   ، ( والتجلي   الذات   جدلية )   الأول   النص   في .  بالأخرى   عضوية 
  خالية  أشباح »   في   التمثيلية   والاستعارة   السجع   إلى   الأحدية،   مرتبة   في   الذات   على   الذات   تجلي   إلى   يرمز   الذي   « نفسه 
  الذي   « الصدى   ترجيع »   في   التمثيلي   التشبيه   إلى   للممكنات،   الوجودي   الفقر   عن   تكشف   التي   « خاوية   عروشها   على 
  الاستفهام   إلى   غريماس،   مربع   إطار   في   دلالية   ثنائية   ي نتج   الذي   والجود   التكليف   بین   الطباق   إلى   الوجود،   دورية   يرسم 

  « محجوب » و   « موهوب »   بین   القلبي   الجناس   إلى   والاستحقاق،   العلية   نفي   يم كن   الذي   « الإلهي   الجود   فأين »   في   الإنكاري 
  الجزاء   به   تطلب   ما   كان   فإذا »   في   الاستعلائي   القياس   إلى   قلبية،   بنية   في   للإنسان   المتناقضة   الوضعية   عن   يكشف   الذي 
  عن  يكشف   الذي   « وخالقها   الأشياء »   بنية   في   التكرار   إلى   الهوسرلي،   الاستعلائي   الاختزال   مع   يتوازى   الذي   « لك   ليس 
  ي نتج   الذي   « البصیر   السميع » و  « شيء   كمثله   ليس »  بین   التضاد  وأخیرا   الظاهراتية،   المزدوجة   القصدية   عبر   الكثرة   وحدة 
 . « الحجاب   في   التجلي »   رمز 

  العلام  لسان   من   كاملة   وجودية   سلسلة   تشكل   رمزية   مقاطع   عشرة   فيتضمن (  كتابة   كفعل   الخلق )   الثاني   النص   أما 
  والتلميح .  الإلهي   للتجلي   كوسيط   النبي   ي عر فان   « العلام   بلسان »   في   الاشتقاقي   والجناس   فالالتفات .  الخالص   التوحيد   إلى 
يل   والظهور   الخفاء   طباق   جانب   إلى   « المطهرون   إلا   يمسه   لا »   آية   إلى    والاستعارة .  المحمدية   الحقيقة   إلى   المكنون   الكتاب   يح 

  العرفان   في   « الكونية   الكتابة »   مفهوم   مع   يتوافق   كتابة   كفعل   الخلق   تصور   « العلم   مداد   في   الإرادة   قلم   غمس »   في   التمثيلية 
  الإلهي   العلم   شمول   ي ظهر   « يكون   لا   ما » و   « سيكون » و   « كائن   هو   ما » و   « كان   ما »   بین   الزمني   والطباق .  الإسلامي 
  مع   « يصفون   عما  العزة   رب  ربك   فسبحان »   في  التسبيح  يتوازى  وأخیرا ، (.  الممتنع  الممكن،   المحقق، )   الزمان  أبعاد   لجميع 
 . الخالص   الوعي   إلى   للوصول   المسبقة   الأحكام   جميع   تعليق   في   الهوسرلية   الإپوخه 
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  الكون  وجود   أول »   المركزية   الأطروحة   تبسط   مقاطع   عشرة   فيتضمن (  الوجودي   السماع   دائرية )   الثالث   النص   أما 
  إلى   « كن »   من   الزمني   والتدرج .  « آخر » و   « أول »   بین   الطباق   محور   حول   « السماع   الحق   من   انتهائه   وآخر   بالسماع 
(  ظهور   امتثال،   سماع،   قول، )   مراحل   أربع   في   الخلق   عملية   يرسم   « الوجود   في   عينه   ظهر »   إلى   « فامتثل »   إلى   « أسمعه » 

  فينهي   الختامي،  المقطع  في  « تكلمون  ولا  فيها   اخسؤوا »   آية  من  الاقتباس   أما .  الظاهراتية  في  القصدية  مفهوم  مع  تتوافق 
 . السماع   من   بالحرمان   للكافرين   الوجود   دائرية 

  مدلول   إلى   يشیر   رمزي   دال   هي   عربي   ابن   نصوص   في   بلاغية   صنعة   كل   أن   البحث   هذا   أظهر   الأول،   المستوى   على 
  الوجود   في   الأضداد   وحدة   إلى   والطباق   الذات،   على   الذات   تجلي   إلى   يرمز   الالتفات :  الحرفي   المعنى   يتجاوز   وجودي 
  المتناقضة   الوضعية   إلى   القلبي   والجناس   ككتابة،   الخلق   إلى   التمثيلية   والاستعارة   الكوني،   التناغم   إلى   والسجع   الإلهي، 
  القرآني   والتناص   الوجود،   ودائرية   الكثرة   وحدة   إلى   والتكرار   والاستحقاق،   العلية   نفي   إلى   الإنكاري   والاستفهام   للإنسان، 
 . العرفاني   النص   في   القرآنية   الحقيقة   حضور   إلى 

  الوجود   ماهية   عن   يجيب   الأول   النص :  متكاملة   وجودية   ثلاثية   المحللة   الثلاثة   النصوص   تشكل   الثاني،   المستوى   على 
  الدائرية)   الوجود   علية   عن   الثالث   والنص   ، ( كتابة   كفعل   الخلق )   الوجود   كيفية   عن   الثاني   والنص   ، ( والتجلي   الذات   وحدة ) 
 . للآخر   متمم   منها   كل   واحدة،   دلالية   شبكة   في   تنتظم   الثلاثة   النصوص   وهذه (.  سماعین   بین 
  منظريها   مع )   العربية   البلاغة :  معرفية   تقاليد   ثلاثة   تلفيق   إمكانية   البحث   هذا   أثبت   الثالث،   المستوى   على    

  الإطار   هذا   في (.  هوسرل )   والظاهراتية   ، ( عربي   ابن )   النظري   والعرفان   ، ( المعتز   وابن   الأثیر   وابن   والجرجاني   كالسكاكي 
  منهجي   كإطار   والإپوخه   والقصدية   وجودي،   كمدلول   العرفاني   والمعنى   رمزي،   كدال   البلاغية   الصنعة   تعمل   التلفيقي، 
 . الحقيقة   إلى   الظاهر   من   للعبور 
  كلاهما (  1: ) رئيسية   محاور   أربعة   في   الهوسرلية   والظاهراتية   عربي   ابن   العرفان   التقاء   نقطة   تحديد   تم   الرابع،   المستوى   على 
  كلاهما (  3)   كمنهج، (  التنزيه / الإپوخه )   الحكم   تعليق   يستخدم   كلاهما (  2)   الحقيقة،   إلى   للوصول   الظاهر   تجاوز   إلى   يسعى 
  وبنية(  القصدية )   الوعي   لبنية   متزامنا    اهتماما    يولي   كلاهما (  4) و   الحقيقة،   عن   للتعبیر   الوحيد   السبيل   الرمزية   اللغة   يعتبر 
 (. التجلي )   الوجود 

  ولكن   قشره،   والبلاغة   المعنى   جوهر   الرمز   فيه   يكون   رمزيا    نظاما    المكية   الفتوحات   في   عربي   ابن   أوجد في المجموع  
  وكل .  للرمز   وهيكلة   للمعنى   منتجة   هي   بل   تزيین،   مجرد   ليست   النظام   هذا   في   فالبلاغة .  الجوهر   يحفظ   الذي   هو   القشر 
  لله،   تجل    كله   الوجود :  واحدة   حقيقة   إلى   تشیر   دلالية   شبكة   مشكلا    الرموز،   بسائر   ارتباطه   في   إلا   معناه   يكتسب   لا   رمز 
  والبلاغة   العرفان   فيها   يلتقي   التي   النقطة   هي   وهذه .  والحقيقة   الظاهر   بین   الجسر   هو   والرمز   التجلي،   لهذا   كشف   واللغة 
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  بناء    . معا    والوعي   الوجود   بنية   وكشف   الرمزية،   اللغة   إلى   العادية   اللغة   تجاوز   عبر   نفسها   الأشياء   إلى   العودة :  والظاهراتية 
  نصوص ا   ليشمل   التلفيقي   الإطار   هذا   توسيع   المستقبلية   للبحوث   ي قترح   الدراسة،   هذه   إليها   توصلت   التي   النتائج   على 
الکتب العرفانية    في   العرفانية   التقاليد   مع   مقارنة   دراسات   وإجراء   الجيلي،   الكريم   عبد   وأعمال   لمولانا   كالمثنوي   أخرى   عرفانية 

  بحيث  الوجودي،   والمدلول   البلاغية   البنية   بین   الجدل   إلى   تستند   عملية   تحليلية   منهجية   بتطوير   ي وصى   الإسلامية،كما 
 . عامة   العرفاني   الخطاب   تحليل   في   للتطبيق   قابلة   أداة   تصبح 
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Abstract 

Symbolic Structuralism is a theory rooted in Saussurean structural linguistics, 

which posits that the relationship between the signifier and the signified, 

while arbitrary, is contained within an internal structure. In Ibn 'Arabi’s 

gnosis ('irfan), the symbol transcends its status as a mere linguistic sign, 

evolving into an “ontological structure” that bridges the microcosm and the 

macrocosm. The “dialectic of rhetoric and semantics” employed here is 

derived from I. A. Richards’ interactive rhetoric and Greimas’ structural 

semantics; in this framework, rhetoric is not a decorative element but a 

producer of meaning and a structurer of the symbol. The primary research 

questions are: 1. How do rhetorical devices in Ibn 'Arabi’s texts transform 

into symbolic signifiers that produce ontological significations transcending 

literal meaning? 2. How can “symbolic structuralism,” the “dialectic of 

rhetoric and semantics,” and “phenomenology” be synthesized into a unified 

analytical framework that reveals both the structure of existence and 

consciousness? The study aims to uncover the mechanism by which rhetorical 

devices transform into symbolic signifiers in three texts from the Futūḥāt al-

Makkiyya (Meccan Illuminations), based on the hypothesis that the symbol is 

an ontological structure and rhetoric is a generator of meaning. 

Methodologically, the research adopts a descriptive-analytical approach 

based on the synthesis of the three aforementioned theories. The findings 
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reveal a network of symbolic rhetorical structures. In the first text (The 

Dialectic of Self and Manifestation), nine symbolic segments were identified, 

ranging from the iltifat (shift in person/address) in “He obeys Himself” (a 

symbol of Self-manifestation) to the antithesis between “There is nothing like 

unto Him” and “the All-Hearing, the All-Seeing” (a symbol of manifesta   

 Keywords: Symbolic Structuralism, Ibn 'Arabi, Phenomenology, Rhetoric 

and Semantics, Husserl . 
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 عربی و پدیدارشناسی هوسرل:  ساختارگراییِ رمز در عرفان ابن 

 بلاغت و دلالت   دیالکتیک 
 

* کیمیا فتحی 
1٨ * 

 
 دانش آموخته دکتری زبان و ادبیات عربی، دانشگاه کاشان، کاشان، ایران 

 
 1405/ 06/ 27تاریخ پذیرش:                            1404/ 02/ 25  تاریخ دریافت: 

 

 چکیده 

ی  شناسیِ ساختارگرای سوسور است که بر اعتباری بودنِ رابطه ای برآمده از زبان نظریه   ، ساختارگراییِ رمز 

مند بودنِ این رابطه در درونِ یک ساختارِ درونی تأکید دارد. در عرفانِ  دال و مدلول، اما در عین حال، نظام 

شود که  ی زبانیِ صرف فراتر رفته و به ساختاری وجودشناختی بدل می عربی، رمز از سطحِ یک نشانه ابن 

کند. مفهوم »جدلِ بلاغت و دلالت« نیز برگرفته از بلاغتِ  میان »عالم صغیر« و »عالم کبیر« پیوند برقرار می 

شناسیِ ساختارگرایِ گریماس است؛ جایی که بلاغت نه امری تزیینی، بلکه »تولیدگرِ  تعاملیِ ریچاردز و دلالت 

عربی  . صنایعِ بلاغی در متونِ ابن 1های اصلیِ پژوهش عبارتند از:  پرسش   بخشِ رمز« است. معنا« و »سامان 

کنند؟  های وجودشناختیِ فراتر از معنایِ حرفی تولید می شوند که مدلول های رمزی بدل می چگونه به دال 

توان »ساختارگراییِ رمز«، »جدلِ بلاغت و دلالت« و »پدیدارشناسی« را در چارچوبی تحلیلی  . چگونه می 2

این پژوهش بر آن است تا سازوکارِ تحولِ   زمان به تبیینِ ساختارِ وجود و آگاهی بپردازد؟ تلفیق کرد که هم 

های رمزی را در سه متن از فتوحات مکیه با تکیه بر این فرض که »رمز، ساختاری  صنایعِ بلاغی به دال 

تحلیلی و مبتنی بر تلفیقِ    وجودشناختی و بلاغت، تولیدگرِ معناست« کشف کند. روشِ پژوهش، توصیفی 

ای از ساختارهای بلاغیِ رمزی را آشکار ساخت: در متنِ  ها، شبکه ی مذکور است. یافته گانه های سه نظریه 

نخست )جدلِ ذات و تجلی(، نُه مقطعِ رمزی از »التفات« در عبارت »یُطیعُ نَفسَه« )رمزِ تجلیِ ذات( تا تقابلِ  

میان »لَیسَ کَمِثلِهِ شَیء« و »السََّمیعُ البَصیر« )رمزِ تجلی در حجاب( شناسایی شد. در متنِ دوم )خلق  

ای وجودی از »لسانِ علام« تا »توحیدِ خالص« را شکل داد. در  ی فعلِ کتابت(، ده مقطع، زنجیره مثابه به 
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وارگیِ سماعِ وجودی(، ده مقطع، این گزاره را بسط دادند که: »نخستین وجودِ هستی، سماع  متنِ سوم )دایره 

نتایج نشان داد که هر صنعتِ بلاغی، دالی رمزی برای یک    است و فرجامِ آن از سویِ حق، سماع است«. 

برای هماهنگیِ   اضداد، »سجع«  برای وحدتِ  ذات، »طباق«  تجلیِ  برای  »التفات«  است:  مدلولِ وجودی 

»استعاره  به کیهانی،  خلقت  تبیینِ  برای  تمثیلی«  وضعیتِ  مثابه ی  برای  قلبی«  »جناسِ  کتابت،  ی 

وارگیِ وجود.  نمایِ انسان، »استفهامِ انکاری« برای نفیِ علیت، و »تکرار« برای وحدتِ کثرت و دایره متناقض 

دهد.این  ای وجودی را شکل دادند که به ماهیت، کیفیت و علیتِ وجود پاسخ می گانه شده، سه متونِ بررسی 

ی تلاقیِ  پژوهش، امکانِ تلفیقِ بلاغتِ عربی، عرفانِ نظری و پدیدارشناسی را اثبات کرده و چهار محور برا 

کارگیریِ »تعلیقِ حکم«  عربی و پدیدارشناسیِ هوسرل تعیین نمود: گذار از ظاهر به حقیقت، به عرفانِ ابن 

زمان به ساختارِ آگاهی و  عنوانِ راهِ بیانِ حقیقت، و توجهِ هم عنوانِ روش، انگاشتنِ زبانِ رمزی به )اپوخه( به 

ابن  پایان،  عربی نظامی رمزی پدید آورده است که در آن، رمز »جوهرِ معنا« و بلاغت  ساختارِ وجود. در 

ای دلالتی که به یک حقیقت اشاره دارد: تمامِ وجود، تجلیِ خداوند است،  ی محافظِ آن« است؛ شبکه »پوسته 

 زبان، کشفِ این تجلی است و رمز، پلِ میانِ ظاهر و حقیقت. 
 

 عربی، پدیدارشناسی، بلاغت و دلالت، هوسرل. ساختارگراییِ رمز، ابن   : واژگان کلیدي 


